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1 EDITORIAL |

In Deutschland alt werden?

Viele Inder/Inderinnen der ersten Ge-
neration hier, haben bis vor einigen
Jahren davon getridumt, ihren Lebens-
abend in der indischen Heimat und in
der Gesellschaft ihrer Verwandten und
Freunde zu verbringen. Sie sehnten
sich danach, nach einer langen Phase
hektischen und stark reglementierten
Stadtlebens in Deutschland endlich
mal Ruhe und Entspannung zu haben
in einer landlichen Umgebung. Sie
dachten, wenn sie in die Rente gehen
und wenn ihre Kinder nach Beendi-
gung ihres Studiums oder ihrer Ausbil-
dung einen Beruf ergreifen, dann sind
sie frei, sich diesen Wunsch zu erfiillen.
So haben viele in der Zeit, in der sie
hier arbeiteten, Geld gespart, Griind-
stiicke in Indien gekauft und dort gute
Hiuser gebaut, in der Erwartung, dass
sie sofort nach Eintritt in den Ruhe-
stand nach Indien zuriickkehren und
dort den Rest des Lebens unbekiim-
mert genief3en.

Aber fiir manche der schon im Ruhe-
stand befindlichen Inder/Inderinnen ist
dieser Traum mittlerweile nicht mehr
so aktuell. Die duferen Umstinde
sowie die mentalen Haltungen dieser
Inder/Inderinnen haben sich in der
Zwischenzeit so gewaltig verindert,
dass die grofie Mehrheit von ihnen
schon die Entscheidung getroffen hat,
nicht fiir immer nach Indien zuriick-
zukehren. Die Griinde liegen auf der
Hand: Viele dltere Verwandte und
Freunde in Indien sind nicht mehr am
Leben, einige sind zu ihren Kindern
in Grofistadte gezogen, andere sind
krank oder leben zuriickgezogen.

Mit den neu heranwachsenden Ge-
nerationen hat man wenig Kontakte,
auflerdem sind die meisten von ihnen
arbeitsbedingt weggezogen und leben
entweder in Grofistidten oder im Aus-

land. Die liickenlose gesundheitliche
Versorgung, die jedem in Deutsch-
land zur Verfiigung steht, ist nicht zu
vergleichen mit dem immer noch im
Aufbau befindlichen Versorgungssys-
tem in Indien. So ist man nicht sicher,
ob man im fortschreitenden Alter die
notwendige medizinische Versorgung
in Indien rechtzeitig erhalten kann,
obwohl Indien hochqualifizierte Me-
diziner und supermoderne Kranken-
hiuser hat.

Ausschlaggebend fiir die Entscheidung
vieler indischer Rentner fiir immer in
Deutschland zu bleiben, ist, dass ihre
Kinder hier eine Familie gegriindet
haben und eigene Kinder bekommen
haben. Dies ist eine grofie Motivation
fiir die Grofeltern, bei den Enkelkin-
dern zu bleiben, fiir sie Verantwortung
zu iibernehmen und sie bei ihrem
Grofswerden ein Stiick zu begleiten. In
vielen Fillen sind die beiden Elterntei-
le dieser Enkelkinder berufstdtig, und
so konnen die Grofleltern sie entlasten,
indem sie Betreuungsaufgaben fiir die
Kinder iibernehmen.

Trotz alledem wiichst die Sehnsucht
nach der warmen Heimat, wenn es hier
Winter wird und die Kilte wie eisige
Nadeln die alten Knochen durchdringt.
So ist es bei vielen Indern/Inderinnen
eine Routine geworden, den Winter

in Indien zu verbringen und die Zeit
dafiir zu nutzen, die Verwandten und
Freunde zu besuchen, eine Ayurveda
oder Naturtherapie zu machen und
vielleicht in einem Ressort einige Er-
holungstage zu verbringen. Was ihnen
passieren wird, wenn sie nicht mehr
reisen konnen und wenn sie nicht
mehr eigenstindig leben konnen, ist
eine Frage, die ernsthaft nicht ange-
gangen wird. Jeder trifft individuell die

Entscheidung fiir sich selbst. Eine Sa-
che ist aber klar, es sind die wenigsten
die das Ende ihres Lebens in einem
Altenheim verbringen wollen!

Das Thema ,,Alt werden in Deutsch-
land, alt werden in Indien* haben wir
in diesem Heft ausfiihrlich behandelt.
Auch andere interessante Beitrige sind
dabei. Ich hoffe, dass das Heft Sie an-
spricht.

Herzlichst Ihr
JOSE PUNNAMPARAMBIL

,Meine Welt”
istim Internet

Die alten Ausgaben von MEINE WELT (seit
ihrer Griindung im Jahr 1984) sind im
Internet abrufbar und herunterzuladen.
Unter www.caritasnet.de > unsere Arbeit
> Integration und Gemeindecaritas >
Integration und Migration > Zeitschrift
~Meine Welt” sind gegenwartig alle Aus-
gaben bis 2012 abgelegt.

Jungere Ausgaben werden folgen.

Meine Welt

Die Zeitschrift,Meine Welt” erscheint drei Mal
im Jahr. Eine Spende von mindestens 13,00
Euro wird von den Lesern erwartet. Alle Rechte
bleiben dem Herausgeber vorbehalten. Fur
unverlangt eingesandte Manuskripte tber-
nimmt die Redaktion keine Haftung. Die in den
Beitragen vertretenen Ansichten decken sich
nicht immer mit der Auffassung der Redaktion.
Die Redaktion behilt sich redaktionelle Ande-
rungen vor. Alle Zuschriften sind an die Redak-
tion zu richten.

Das néchste Heft von ,Meine Welt” erscheint
im Winter 2013-2014
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Adivasi — unerwiinschte Biirger Indiens?

Das Dasein der Ureinwohner Indiens - eine fortdauernde Tragodie

THOMAS CHAKKIATH

Terrorismus im pazifistischen
Indien

Das in Zentralindien liegende Chhattis-
garh ist einer der von linksgerichteten
terroristischen Angriffen am meisten be-
drohten Unionsstaaten Indiens. In acht
von sechzehn Distrikten sind die Naxa-
liten (Linksextremisten, die sich auf den
Maoismus berufen) sehr aktiv. Um dem
Terrorismus entgegenzuwirken, war 2005
von Mahendra Karma, dem Kongress-Po-
litiker und Oppositionsfiihrer im Landes-
parlament Chhattisgarhs, eine Biirgerwehr
oder Selbstschutzorganisation ins Leben
gerufen worden. Man nannte diese Biir-
gerwehr euphemistisch Salwa Judum,was
in der Gondi Sprache Friedensinitiative,
Friedensmarsch, Reinigungsjagd etc. be-
deutet. Diese Biirgerbewegung mobilisier-
te die Bewohner von nicht weniger als 250
Dorfern. Die Dorfbewohner organisierten
grofle Kundgebungen, verteilten Flugblit-
ter mit anti-maoistischen Parolen, hielten
ortlich Wache. Drei Menschen waren auch
umgebracht worden. Zur Vergeltung dafiir,
dass sie an anti-maoistischen Demonstra-
tionen teilnahmen, toteten die Extremis-
ten in verschiedenen Fillen mindestens
32 Stammesangehorige. Die Milizarmee,
der auch jugendliche Stammesangeho-
rige angehorten, erhielt Unterstiitzung
und Training von der Landesregierung
von Chhattisgarh.

Salwa Judum startet 2006 als eine Volkspro-
testbewegung gegen die linksextremisti-
sche, als terroristisch bezeichnete Orga-
nisation der Naxaliten. Die urspriinglich
als Biirgergewehr gestartete Bewegung
wurde spiter von den Regierenden und
Oppositionellen gleichermafen unter-
stiitzt. Einige Jahre spéter akzeptierte
die Landesregierung von Chhattisgarh
die Bewegung als eine Waffe gegen den
Terrorismus.
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Dem Salwa Judum gehorten auch Stam-
mesangehorige und Exterroristen an, von
denen manche von der Landesregierung
als spezielle Polizeibeamte eingesetzt
worden waren. Als die Regierung einige
Erfolge buchte,schlugen die Extremisten
noch kréftiger zu.

Einige Distrikten von Chhattisgarh sind
diinn besiedelt und reich an Naturres-
sourcen. Aber diese haben auch einige
der d4rmsten, von Stammesangehdorigen
bewohnten Gebiete. Die Naxaliten steiger-
ten ihren Einfluss auf die Tribals,indem sie
die letzteren iiber ihre Rechte und die Un-
gerechtigkeiten, die sie erdulden mussten,
aufkldrten und sie politisch mobilisierten.
Die erste Bewegung gegen die Naxaliten
war die des Herrn Mahendra Karma. Diese
war schief gelaufen. Inzwischen hatte der
Unionsstaat Chhattisgarh mit den Konzer-
nen Tata und Essar-Bergbau Vereinbarun-
gen unterschrieben. Die Landesregierung
wollte die von Naxaliten kontrollierten
Gebiete gezielt fordern,damit der Bergbau
problemlos betrieben werden konnte. Und
hiermit begann die polizeiliche und mili-
tirische Unterstiitzung des Salwa Judums
durch die Regierung. Im Laufe der Zeit
uferte die Bewegung aus. Die Biirgerwehr,
die die Biirger vor Gewalt schiitzen sollte,
fing an selbst Gewalt anzuwenden. Human
Rights Watch berichtete von Gewaltan-
wendungen auf beiden Seiten. Es gab auch
Brandstiftungen, Vergewaltigungen und
Vertreibungen. Die Maoisten dachten
sich neue Kampfstrategien aus und das
Salwa Judum geriet zunehmend unter
Druck. Eventuell erklirte die Fiihrung
die Biirgerwehr als nichtexistierend.
Die Polizei Chhattisgarhs setzte junge
Menschen aus den Reihen des Salwa
Judums und Exnaxaliten als Special Po-
lice Officers ein. Sie erhielten auch ein
Honorar dafiir. Thnen wurden gentigend

Thomas Chakkiath

Waffen zur Verfiigung gestellt. 2009 fand
der Supreme Court die Bewaffnung der
Zivilisten rechtswidrig. Es gab viele Ge-
riichte, dass Sa/wa Judum Minderjihrige
als Soldaten eingesetzt hatte und ihnen
Waffen zur Verfiigung gestellt hatte.

lllegal und verfassungswidrig

Am 5. Juli 2011 erklérte das hochste Ge-
richt Indiens die Biirgerwehr fiir illegal
und verfassungswidrig und ordnete ihre
Auflosung an. Das Gericht wies die Chhat-
tisgarh-Landesregierung an, alle verteilten
Waffen, Munition und Zubehdre zuriick-
zunehmen. Der Einsatz des Salwa Judums
durch den Staat zur Aufstandsbekdmpfung
wurde wegen Menschenrechtsverletzung
und Einsatz von Kindern und Jugendlichen
mit weniger schulischen Ausbildung als
Soldaten verurteilt. Das Gericht ordnete
auch eine staatsanwaltliche Untersuchung
gegen vermeintliche Kriminaltaten des
Salwa Judums an.

Am 25.Mai 2013 wurde Mahendra Karma,
der hochste Funktionér Salwa Judums, bei
einem maoistischen Angriff getotet.
Einige Menschenrechtsorganisationen
erhoben schwere Vorwiirfe gegen Salwa
Judum. Aber der vom Supreme Court in
Auftrag gegebene Bericht der National
Human RightsCommission of India war
interessanterweise positiv fiir die Biir-
gerwehr ausgefallen und hatte sie sogar
gelobt. Dabei erklérte der Supreme Court



das Salwa Judum fiir rechtswidrig. Dar-
an kann man feststellen, wie neutral die
Indische Menschenrechtskommission ist.
Im Jahr 2008 hatte die Landesregierung
eingerdumt,dass das Salwa Judum und die
Sicherheitskrifte Hauser in Brand gesetzt
und ausgepliindert hatten. Jedoch wurden
Vorwiirfe der Tétung durch Salwa Judum
von der Menschenrechtskommission als
wahrheitswidrig gefunden.

Das hochste Gericht stellt fest: Es ist fiir
das Uberleben und gegen die unmensch-
liche Umsetzung von Gesetzen, wodurch
den Schwachen ihre Rechte vorenthaltet
werden, dass Menschen auf Gewalt zuriick-
greifen. Das Gericht hob die Bedeutung
von formalisierten Polizeiaktionen hervor,
die die in der Verfassung fest verankerten
Werte nicht ignorieren.

Die fortdauernde Tragodie der
Adivasi

Seit den achtziger Jahren sind die Naxaliten
im Dantewada Distrikt von Chhattisgarh
aktiv gewesen,indem sie mehr Lohn fiir die
Tribals forderten, Forstunternehmer schi-
kanierten und die Ordnungshiiter (Poli-
zei) angriffen. In der ersten Dekade dieses
Jahrhunderts steigerten die Naxaliten ihre
Prasens erheblich. Maoistische Ideologen
sahen in Dantewada aller Wahrscheinlich-
keit nach einen Ort, wo Indiens ,,befreite
Zone* geschaffen werden konnte.

Was nun, die Herren in Delhi?
Ramachandra Guha, der international be-
kannte Historiker, Autor, Sozialforscher
und Professor an der London School of
Economics and Political Science, besuchte
die Betroffenen vor Ort und sprach mit
Mahendra Karma, mit der Fithrung der
Landesregierung, mit dem Innenminister
und nicht zuletzt auch mit dem Premier-
minister selbst.

Hier seine Bemerkungen: ,,Die Naxaliten
nehmen ja bekanntlich keine Riicksicht
auf Gewaltanwendung oder auf demo-
kratische Werte. Wie hitte die demokra-
tisch gewidhlte Landesregierung mit der
Herausforderung durch die Extremisten
umgehen sollen? Sie hitte dies auf zwei
verschiedene Weise tun kénnen:

a) Durch kluge Mitarbeit der Polizei, die
die Verstecke der Extremisten herausfin-

| ADIVASI |

det und die Anfiihrer der Bande isoliert.
b) Durch gewissenhafte Umsetzung der
Gesetze, wobei die Rechte der Tribals auf
ihr Forstland garantiert werden und ihre
Gesundheitsfiirsorge und ihre Erziehungs-
bzw. Bildungschancen verbessert werden.
Aber die Regierung Chhattisgarhs tat
nichts. Sie schloss, trotz Protests durch
die Dorfregierungen, eine Menge Pacht-
vertrdage mit Bergbauunternehmern ab,
wobei grof3e Landstriche — Habitat der
Tribals —ihnen iibergeben wurden. Und sie
forderte die Bildung einer Biirgerwehr un-
ter der Anfiihrung von Mahendra Karma,
riistete sie mit Waffen aus. Diese ging auf
Jagd auf echte oder fiktive Naxaliten. Sie
brannten Héuser nieder, vergewaltigten
Frauen, pliinderten Kornkammern von
Adivasi (Ureinwohnern) aus, die sich
weigerten sich an ihnen anzuschlieBen.
Die Aktivitdten der Naxaliten weiteten
sich aus. Sie toteten den Anfiihrer der Sal-
wa Judum. Polizei und parlamentarische
Einheiten wurden angegriffen. In dem
ganzen Distrikt herrschten Terror und
Angst. 150.000 Adivasi mussten fliehen.
Die Adivasi waren in Wirklichkeit sowohl
durch die Extremisten als auch die Mitglie-
der der Biirgerwehr schikaniert worden.
Viele erfahrene Regierungsbeamte sind
der Meinung, dass Salwa Judum ein gro-
Ber Fehler war. Aber kein Politiker wiirde
dies zugeben. Mahendra Karma war der
festen Uberzeugung, dass er einen heili-
gen Krieg fithrte. Als er gefragt wurde, ob
dieser heilige Krieg sich lohnen wiirde,
kam die Antwort sofort: Bei der Durchfiih-
rung/Realisierung eines groffen Vorhabens,
konnten sich kleine Fehler einschleichen.
George W. Bush hatte auch GroSes vor.
Aber unter diesem Vorhaben mussten auch
unschuldige Menschen leiden. Sicherlich
waren die Jihadis genauso blutdiirstig und
skrupellos wie die Naxaliten. Hétte sich
aber eine demokratisch gewidhlte Regie-
rung so blutdiirstig und amoralisch sein
sollen? Hitte sie nicht eher mit anderen,
verniinftigeren Mitteln den Terrorismus
bekidmpfen sollen? In puncto Torturen,
aufergewoOhnlichen Auslieferungen von
Gefangenen, Vertreibung von Tausenden
von Zivilisten schien (mir) Dantewada
»eine Mikroversion von Irak oder Af-
ghanistan zu sein.*

In Delhi trafen Ramachandra Guha und
Kollegen den Premierminister, Innenmi-
nister und den nationalen Sicherheits-
berater. Thre Apathie/Gleichgiiltigkeit
war ganz deutlich, sagt Guha.2007 baten
Guha und Kollegen den Supreme Court
um die Aufiésung von Salwa Judum. Vier
Jahre spéter fand das Gericht die Chhat-
tisgarh-Regierung schuldig, weil sie ein
Umfeld von Enthumanisierung fiir die
Jugendlichen, die aus den drmsten und
entrechteten Teilen der Bevolkerung ka-
men, schuf, indem ihnen Gewehre statt
Biicher gegeben wurden, damit sie fiir den
Raub, die Pliinderung und Beute Indiens
Wilder als Wachen stehen konnten. Das
Gericht meinte ferner: Durch Bewaffnung
der armen, grof3tenteils analphabetischen
Adivasi hat die Regierung Menschenrech-
te verletzt und hat sich dabei genau so
verhalten wie die Maoisten.

Fast jede Woche
verschwindet eine
Sprache

Von den heute gut 6.000 gesprochenen
Sprachen auf der Welt ist mehr als ein
Drittel vom Aussterben bedroht. Fast jede
Woche verschwindet eine Sprache, meldet
die Organisation der Vereinten Nationen
fiir Erziechung, Wissenschaft und Kultur,
Unesco. Ein Grofteil der etwa 2.500 ge-
fahrdeten Sprachen wird von weniger als
10.000 Menschen gesprochen. Dass Spra-
chen bedroht sind, hat vielfiltige Griinde:
Vertreibung und Krieg gehoren ebenso
dazu wie Migration und Vermischung der
Sprachen. Neue Medien begiinstigen den
Einfluss einzelner Sprachgruppen, vor al-
lem des Englischen. Die Unesco hat einen
Atlas der bedrohten Sprachen erstellt. Da-
rin sind rund 2.500 Sprachen nach Name,
Bedrohungsgrad und Region aufgelistet,
darunter auch 231 Sprachen, die seit 1950
bereits ausgestorben sind.

Quelle: Kontinente, 4/2013
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Die Landesregierung achtete nicht auf die
Vorwiirfe. Salwa Judum wurde nur umge-
staltet und ihr ein neuer Name gegeben.
Die Zentralregierung setzte die Interes-
sen der Bergbauunternehmer iiber die der
leidenden Adivasi.

,»2Mahendra Karma und seine Kollegen sind
die neusten Opfer eines blutigen Krieges,
der vor einem Jahrzehnt in Dantewada
begann. Was wiirden nun die Landes- und
Zentralregierungen tun? Die erste Reak-
tion —abgesegnet von fithrenden Journa-
listen und Fernsehmoderatoren — wird
natiirlich sein, Armee oder Air Force ein-
zusetzen und den Naxaliten einen ganzen
Krieg zu erkldren ohne Riicksicht auf die
Zivilisten. Man hofft, weisere Ratschldge
wiirden siegen. Die Zeiten verlangen nicht
weitere Vergeltungsgewalt, sondern eine
tiefere Besinnung tiber die Unzufrieden-
heit unter den Adivasi von Zentralindien,
die in jeder Hinsicht die am meisten be-
nachteiligten Biirger der Republik sind,
und natiirlich iiber deren Enteignung und
Zwangsraumung.“ so Ramachandra Guha.
Im Jahr 2006 forderte Ramachandra Guha
die Regierung auf,die Unmenge von Pacht-
vertragen, die die Regierung Chhattisgarhs
fiir das Land der Stammeszugehorigen er-
wigt, riickgéngig zu machen. Auslidndische
und indische Bergbauunternehmen waren
ins Land eingeladen worden, ohne dabei
die Adivasi an dem Projekt zu beteiligen.
Das Resultat: Orissa, das einst frei von
Naxaliten war, gerdt zunehmend unter
den Einfluss der Naxaliten.

Gerechtigkeit fiir die Ureinwohner

Der Sozialwissenschaftler Ajay Dande-
karmeint: Zunahme von terroristischen
Anschlédgen ist eine Konsequenz von
totalem Versagen von Demokratie und
Regierung auf Gebieten, wo die Tribals
leben. Der neueste Gewaltakt soll als
ein Weckruf (wake-up call) fiir diejeni-
gen dienen, die auf Rechtsherrschaft und
verfassungsméBige Regierungsausfiithrung
noch Hoffnung setzen, sagt Dandekar.
Ramachandra Guha stimmt Herrn Dan-
dekar ganz zu, wenn er sagt: Wenn die
verantwortlichen Politiker gewillt sind,
das Problem der Gerechtigkeit fiir die
Ureinwohner direkt anzusprechen, wird
es ein Riickschlag fiir die Extremisten sein

6 MEINE WELT 3/2013
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Mahendra Karma wurde von Naxaliten getitet.

und ihre Legitimitét wird in Frage gestellt
werden. Der erste Schritt fiir die Regie-
renden wird sein, den Adivasi direkt die
Hand auszustrecken. Der Premierminis-
ter und die Vorsitzenden der regierenden
Koalition UPA sollen die Krisengebiete
von Chhattisgarh, Jharkhand und Orissa
besuchen. Dabei sollen sie den Betroffe-
nen drei Dinge versprechen: a) Die um-
fassende Umsetzung des Forest Rights
Act,b) Ein voriibergehendes Verbot der
Bergbauprojekte auf den Fifth Schedule
Areas, ¢) Eine Wiederbelebung der Be-
fugnisse der gram panchayats (dorfliche
Selbstverwaltungsinstanzen). Dies wire
ein weitaus effektiverer Schlag gegen die
Naxaliten als Kampfflugzeuge oder Ba-
taillone von Soldaten.

So reagiert das Volk: Man soll Maoismus
sicherlich nicht beschonigen, schonreden
oder romantisieren. Man soll ihn aber auch
nicht zur Holle verdammen. Man soll die
Ursachen - sie sitzen tief — bekdmpfen
und nicht die Wirkung. Es gibt echte Not
und Elend unter den Adivasi. Die ver-
fassungsmafBigen Grundrechte werden
ihnen vorenthalten. Sie sind entrechtet
und enteignet worden. Es sind diese
Missstinde, die sie zur Gewaltanwendung
zwingen. Selbst 66 Jahre nach Erlangung
der Unabhéngigkeit gibt es immer noch
Ausbeutung der Adivasi durch den Staat,
die GroBkonzerne und den o6ffentlichen

Sektor. Aber Gewalt ist trotzdem keine
Losung. Die Maoisten sollen sich wieder
in die Mainstream-Politik integrieren.
Nur der politische Wille der Nation und
das Wohlwollen der Gesetzgeber konnen
helfen.

Indiens Politiker machen einen Ausverkauf
der Naturressourcen des Landes an Multis,
um der Bruttosozialprodukt zu erhohen.
Wo Bergbau ungehindert betrieben wird,
gibt es auch Naxalismus.

Die Sorgen der Adivasi sind auf zentra-
len, Landes- und lokalen Ebenen unerhort
geblieben. Aber dabei sind die Maoisten
nicht ihre wahren Freunde. Indien ist eine
Demokratie, wie schlecht auch immer, und
Maoisten sollten mit demokratischen Mit-
teln kédmpfen.

Die wahre Ursache ist die schlechte Politik
von Zentral- und Landesregierungen. Sie
implementierten nicht die 5. und 6. Sche-
dules der Verfassung. Warum schweigen
die Main-streammedien, wenn der Forest
Rights Act nicht implementiert wird und
der Lebensraum der Adivasi den Corpo-
rations fiir Bergbau zur Verfiigung gestellt
wird?

Indiens Demokratie weist Defizite
auf:

1.Keine Gesetze werden erlassen, die die
wahren Note und Sorgen der Menschen
berticksichtigen. 2. Nichtimplementierung
von Gesetzen fiihrt wieder zu Gesetzes-
bruch und Gewalt, Beispiel: die Landre-
form wurde nicht richtig durchgefiihrt
mit dem Resultat, dass die Betroffenen
Zuftucht im Marxismus fanden. 3. Die soge-
nannte Rechtsherrschaft wird missbraucht.
Beispiel: Die Postliberalisierungszeiten sa-
hen, wie die Habgier der Corporations und
politische Machenschaften die Adivasi ihre
Grundrechte beraubten. Industrialisierung
ist nur der Mittelschicht zugute gekom-
men. Langanhaltender Friede kann erst
wieder zuriickkehren, wenn der einfache
Biirger durch Gesetze gestédrkt wird und
seine Lebensbedingungen sich verbessern.
Reformmafnahmen seitens des Staates
allein helfen nicht. Die ganze Gesellschaft
soll mitmachen. Wieviele Bildungsstédtten
haben Abteilungen fiir Tribal-Studien?
Welche politische Partei fordert ihre Ju-
gendorganisation auf, sich extra fiir die



Probleme der Tribals zu interessieren?
Wire es nicht moglich fiir junge Biirger,
vielleicht im Rahmen der Friedensbrigade
ein oder zwei Jahre in den von Adivasi
bewohnten Regionen zu leben? Wo kann
man Literatur finden, die sich mit Adivasi-
Problemen befasst? Man braucht dringend
inklusive Entwicklung. Die Parole ist seit
eh jene gewesen: Das Bruttosozialpro-
dukt soll erhoht werden. Dann wird die
Entwicklung zu den untersten Schichten
durchsickern. Dies funktioniert aber nicht.
Es gibt Einigkeit dariiber, dass fehlerhafte
Regierungsfiithrung eine Ursache fiir die
Misere ist. Dauerhafte Ungerechtigkeit
trieb die Tribals zu den Naxaliten und zu
der Uberzeugung, dass sie die einzigen
Erloser sind. Aber die Erloser haben
ihre Geheimagenda, Schulen, Telefon-
Towers, Briicken und Straf3en in die Luft
zu sprengen, so dass die Unterworfenen
in der neugeschafften Befreiten Zone in
dauerhafter Unterjochung sklavischer
Abhingigkeit gehalten werden konnten.
Naxaliten wollen jegliche Entwicklung
fernhalten.

Was tun? Amerikanisches Beispiel?

In puncto Terrorismusbekdmpfung kann
Andhra Pradesh als ein gutes Beispiel an-
gesehen werden. Dort zwang die Polizei
die Extremisten,sich zu ergeben (Waffen
niederzulegen), nicht indem sie getotet
wurden. Der damalige Ministerprésident
versprach den Adivasi auch bessere Le-
bensbedingungen, gutes governance und
mehr Entwicklung fiir die Tribal Region.
In Amerika und Kanada gibt es vergleich-
bare Probleme. Aber trotz Kapitalismus
werden dort die Schwéchsten gezielt
gefordert, sie haben auch an der Ent-
wicklung Teil. Und die Entwicklung geht
auch mit Tempo voran. Beispiel Ameri-
ka: Investoren wollen klar Ressourcen
ausbeuten. Aber die ortlichen Einheiten
der Self-Government haben ihr Sagen.
Entscheidungen werden auf State und
Federalebene gemacht — durch gewéihl-
te Gremien. Strategien werden auch auf
diesen Ebnen entwickelt. Lokale Polizei
ist unter Kontrolle der lokal gewéhlten
Gremien. Wenn Indien so etwas iiber-
nehmen sollte, wiare dann fiir die lokalen
Panchyats moglich, iiber ihre Ressourcen
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zu entscheiden. Indische und ausldndische
Industrielle sollen in diesem Fall zuerst
die lokale Fithrung von den Vorteilen des
Entwicklungsvorhaben iiberzeugen.

Die BJP Regierung von Chhattisgarh hat
kein Strategie-Konzept in puncto Terroris-
mus-Bekdmpfung. Der Ministerprisident
Raman Singh hitte das Andhra-Modell
iibernehmen sollen. Die korrupten Poli-
tiker arbeiten mit den Bergbau-Giganten
heimlich zusammen, nehmen Schmiergel-
der dafiir entgegen, dass ihnen das Land
der Tribals zu billigen Preisen oder als
Pacht zur Verfiigung gestellt wird. Kraf-
te innerhalb des Establishments sabotie-
ren Friedensgespriche. Die Regierung
soll endlich mit ihrer allzu nachgiebigen
Haltung zu den Industrie-Lobbys aufho-
ren. (Beschwichtigung).

Solange die Vorteile der Demokratie
nicht gerecht und verfassungsméafig ver-
teilt werden, werden Marginalisierungen
zunehmen. Die Randgruppen kénnten ge-
walttédtig werden. Dummbheiten wie Salwa

Milinde Kamble

Judum werden die Lage verschlechtern.
Besuch des PMs unter starker Sicherheits-
aufgebot wire im Augenblick nicht klug.
(Besuchsvorschlag kommt von Guha).
Die Verantwortlichen sollen eher nach
langerfristigen Losungen suchen.

Die Regierungen sollen lange nachdenken,
ob sie den Terrorismus ewiglang nur mit
Gegengewalt bekdmpfen konnen.
Adivasi sind Indiens Indianer. Was die
Proteste von der 90 er Jahre gestoppt hat,
ist die Erkenntnis auf beiden Seiten, dass
Gewalt nicht nutzt. Heute werden First
Nations Bande als Partner durch Private
Sector Companies akzeptiert. Arbeits-
stellen werden versprochen, ein Teil der
Gewinne werden fiir Entwicklungsprojekte
beiseite gelegt.

Naxaliten sind nicht die wahre Stimme der
Adivasi. Sie sind nur an einer Linksdiktatur
interessiert. Woher kriegt dieses Volk, das
zwei Mal am Tag nicht satt essen kann,
Gewehre und Munition? Wer finanziert
den Krieg? M

Ein Dalit Unternehmer mit grof3en Ideen

Vor acht Jahren hat Kamble eine Handels-
kammer fiir Dalit-Unternehmer gegriin-
det, rund 3000 Mitglieder hat sie heute.
Sogar in Australien, Japan und Stidafrika
gibt es Vertretungen. Kamble will, dass
Konzerne Dalit als Zulieferer beauftra-
gen. Es wurde ein Fonds geschaffen, der
Startkapital fiir Unberiihrbare vergibt. In
den neunziger Jahren griindete Kamble,
damals Ingenieur im Baugewerbe, seine
erste Firma. Das Geld musste er sich von
Freunden leihen. Er hitte auch Beamter
werden konne, der Staat hat schlieBlich
Quoten fiir Dalit geschaffen im Offentli-
chen Dienst, in Universitdten und Parla-
menten. Doch Kamble wollte sich selbst
seinen Platz erobern.

Sein erster Triumph waren Rohre, die er
in der Heimat eines heutigen Ministers
verlegen durfte. Ein Dalit versorgte einen
Politiker mit Wasser — und das, obwohl
viele noch heute glauben, dass Wasser ver-

unreinigt wird, wenn ein Unberiihrbarer es
beriihrt. Es gibt Eltern, die ihren Kindern
das Essen verbieten, wenn der Koch ein
Unberiihrbarer ist, Friseure, die Unberiihr-
baren nicht die Haare schneiden.

Fiir Kamble ist seine Herkunft heute Be-
kenntnis. Natiirlich tibernachtet er gern
in Luxushotels, er hat sich ein Ferienhaus
gekauft, seine Tochter soll spater an der
berithmten Wharton School in Amerika
studieren. Da waren schon Warren Buf-
fet und Donald Trump. Trotzdem suchte
er sich ein Biiro in einem unscheinbaren
Gebiude, er will nicht, dass die anderen
Unberiihrbaren Ehrfurcht haben, wenn
sie ihn besuchen. Seine Wohnung, karg im
Mobiliar, soll durch Pokale glinzen. Uber
hundert sind es, verlichen von Menschen-
rechtsgruppen.

Quelle: ,, Der Beriihrbare*, Der Spiegel 37/2013
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Das einklagbare Recht auf Nahrung

DR. GEORGE ARICKAL

Als die allgemeine Menschenrechtschar-
ta im Jahr 1949 proklamiert wurde, war
das von dem Joch der Kolonialherrschaft
befreite Indien gerade vier Jahre alt. Ar-
tikel 25 dieser Erklarung hebt das Recht
jeder Person auf angemessene Erndhrung
hervor. Die Hoffnung war groB3, dass die
junge Demokratie in der Lage sein wiir-
de,notwendige Rahmenbedingungen zur
Befriedigung der Grundbediirfnisse der
Bevolkerung zu schaffen. Die feste Absicht
zur Bekampfung der Armut zum Ausdruck
bringend, fithrte Ministerprésidentin In-
dira Gandhi 1971 ihren Wahlkampf mit
dem Slogan ,,Garibi Hatao“, und die
Armen wihlten sie mit iiberwiltigender
Mehrheit zur Macht. Auch ihr Sohn Rajiv
hatte damit Erfolg. Inzwischen sind mehr
als sechs Jahrzehnte vergangen; Indien
befindet sich jedoch immer noch in der
einzigartigen Situation, ein reiches Land
mit unzihligen hungernden Menschen zu
sein. Weder die griinen noch die wei3en
Revolutionen noch die anhaltenden Wirt-
schaftsbooms wihrend der letzten zwei
Jahrzehnte haben es geschafft, die Basis
fiir ein menschenwiirdiges Leben fiir die
Mehrheit der Menschen zu schaffen. Indien
hat de facto immer noch 40% der fehler-
nihrten Menschen auf der Erde und den
ersten Rang beim Tod von Neugeborenen
sowie bei untergewichtigen Kindern. Au-
Bergewohnliche Wege sind daher dringend
angezeigt, dieser gefahrlichen und zugleich
hochst beschimenden Entwicklung Ein-
halt zu gebieten.

Am 26. August 2013 stimmte der Lok
Sabha, das Unterhaus des indischen Par-
laments, einem Gesetzentwurf der Zentral-
regierung zur Erndhrungssicherung zu und
kurz danach wurde diese Entscheidung
durch das Oberhaus ((Rajya Sabha) ange-
nommen. Mehr als 820 Millionen Biirge-
rinnen und Biirger in Indien haben gemaf
diesem Gesetz ein einklagbares Recht
auf Nahrungsmittel. Gleich auf welcher
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Seite man steht und gleich wie man die
Giite dieser Entscheidung beurteilt, die
Verabschiedung des gro3ten Erndhrungs-
programms der Welt kann in jedem Fall
als ein historisches Ereignis bezeichnet
werden. Mit diesem zweifellos mutigen
und zugleich risikoreichen , Mammutpro-
gramm® 16st die Vereinigte Progressive
Allianz (UPA) in der allerletzten Stunde
dieser Legislaturperiode eines ihrer frii-
heren Wahlversprechen ein. Damit wur-
de ein neues entscheidendes Kapitel in
der Geschichte Indiens geschrieben. Der
gewihlte Zeitpunkt der Verabschiedung
dieses umfangreichen ,,Subventionspro-
gramms* ist denkbar ungiinstig, denn die
Neuwahlen in Indien stehen unmittelbar
vor der Tiir. Es ist daher nachvollziehbar,
dass die Kritiker und die Oppositionspar-
teien dieses Gesetz als Wahlgeschenk der
regierenden Kongresspartei abstempeln.
Die Opposition konnte jedoch diese Mu-
nition kaum nutzen, denn auch sie stand
unter Zugzwang. Die Alternative wire, die-
ses als das zur Bekdampfung des Hungers
in dem Subkontinent angepriesene Pro-
gramm abzulehnen. Dies wire keine gute
Basis fiir den Wahlkampf. Die anstehende
Parlamentswahl im Frithjahr 2014 mag sie
daher bewegt haben, keinen Widerstand zu
leisten. Pacta sunt servanda; geschlossene
Vertrége sind auch von neuen Machtha-
bern einzuhalten, dennoch ist abzuwar-
ten, wie sich eine neu zusammengesetzte
Regierung verhalten wird. Die Frage ist,
ob sie das Programm stiefmditterlich be-
handeln oder mit fester Entschlossenheit
implementieren werden. Gemif3 diesem
Gesetz sollen etwa 67% der 1,2 Milliar-
den Menschen Indiens mit hoch subventi-
onierten Lebensmitteln versorgt werden.
Die jeweiligen Bundeslédnder haben das
Recht und die Pflicht, nach bestimmten
Kriterien die bediirftigen Personen zu er-
mitteln. Im Unterschied zum bisherigen
offentlichen Verteilungssystem wird die

alteste Frau in dem jeweiligen Haushalt
als das Familienoberhaupt definiert und
die Lebensmittelkarte auf ihren Namen
fiir die gesamte Familie registriert. Nur in
Ausnahmefillen wird die Karte auf den
Namen der Ménner ausgestellt; eine beson-
ders interessante und mit hoher Signifikanz
relevante Entscheidung, insbesondere in
Indien.

Die ausgewéhlten Personen haben das
Recht, je fiinf Kilogramm Getreide pro
Kopf und Monat zum subventionierten
Preis zu beanspruchen. Im Rahmen dieses
Erndhrungssicherungsprogrammes kostet
ein Kilogramm Reis lediglich 3 Rupien
(weniger als vier Cent), Weizen 2 Rupi-
en und sonstiges Getreide 1 Rupie pro
Kilo. Dieser Preis bleibt fiir die ersten
drei Jahre ohne Beriicksichtigung der
Inflation konstant. Kinder bis 14 Jahren
erhalten kostenlose Mahlzeiten. Schwan-
gere Frauen und stillende Miitter konnen
bis 6 Monate nach der Geburt des Kindes
kostenlose Mahlzeit beanspruchen. Das
Mutterschaftsgeld in Hohe von insgesamt
6.000 Rupien wird in Raten ausbezahlt.
Die bereits existierenden Programme mit
diversen Vergiinstigungen fiir ausgewéhlte



Schichten unter den ,,Armsten der Ar-
men*“ werden unveréndert fortgefiihrt. Ein
solches Programm ist beispielsweise das
»AAY*“, im Rahmen dessen ausgewihl-
te Familien je 35 Kg Nahrungsmittel pro
Monat erhalten. Mit dieser Empfehlung
wollten die Architekten des Erndhrungs-
sicherungsgesetzes die Befiirchtung jener
zerstreuen, die von den bereits existieren-
den Mafinahmen begiinstigt werden. Die
jeweilige Erndhrungskommission in den
Bundeslidndern ist beauftragt, die Durch-
fithrung des Programms koordinierend zu
iiberwachen. Im Falle einer Nichterfiillung
der zugesicherten Leistungen des Staates
ist das jeweilige Bundesland verpflichtet,
Erndhrungszulagen auszuzahlen; dies ist
ein Rechtsanspruch der Armen und kei-
neswegs eine freiwillige Almosenvertei-
lung. Im ersten Jahr verwendet die Zent-
ralregierung geméaf dem geplanten Budget
fiir dieses Programm 1.250.000 Millionen
Rupien.

Hindernisfaktoren

Alles klingt zu schén, um wahr zu sein,
konnte man meinen. Die Durchfithrung
dieser ,,Erndhrungssicherungsstrategie® ist
mit vielen schwierigen Herausforderungen
verbunden. Indien hat unterschiedliche
Erfahrungen mit stark subventionierten
Programmen zur Armutsbekédmpfung. Die
Wirkung war bekanntlich sehr beschriankt;
unzéhlige Hinderungsfaktoren sind auszu-
machen. An bedeutender Stelle steht die
weit verbreitete Korruption, die wie ein
auswuchernder Krebs die positive Wirkung
der Mafinahmen vernichtet. Das neue Ge-
setz ebnet den Weg fiir das umfangreichste
Subventionsprogramm und damit das wei-
te Feld fiir das Schmarotzertum und fiir die
vagabundierenden Korruptionspraktiken.
Viele Fragen tauchen auf. Die Auswirkun-
gen einer massiven Subventionsstrategie
in der sich stdndig globalisierenden und
neoliberalen Gesellschaft und Wirtschaft
sind noch unbekannt. Wie wird sich der
massive Kauf von Getreide durch den Staat
und seine Verteilung unter den Konsumen-
ten auf die landwirtschaftliche Produktion
einerseits und auf die Arbeitsbereitschaft
der Begiinstigten andererseits auswirken?
Unzéhlige Herausforderungen sind mit
der Menge an Getreideproduktion, Lage-
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rungs- und Verteilungssysteme verkniipft.
Die bange Frage ist, was passiert, wenn die
Produktion stagniert, die Lagerungs-und
Verteilungsmechanismen versagen. Die
Initiative fiir dieses hoch subventionierte
Angebot entstand wéihrend der euphori-
schen Periode des Wirtschaftsbooms in
Indien. Inzwischen sinkt das Wirtschafts-
wachstum und die indische Wihrung wird
schwicher. Damit wird auch die Frage der
Finanzierbarkeit relevant, obwohl dies
eine Angelegenheit der Prioritédtenset-
zung ware. Der indische Haushalt hitte
den Spielraum, in vielen Bereichen auf
Verschwendung zu verzichten und somit
mehr Mittel fiir lebenswichtige Mafnah-
men zu mobilisieren.

Professor K.V. Thomas, der zustidndige
Bundesminister fiir Erndhrungsfragen, gibt
sich bei solchen skeptischen Fragen ganz
optimistisch. Er greift dabei auf Resultate
vielféltiger Vorstudien zuriick. Eindeutige
Unterstiitzung erhalten die Befiirworter
dieses Gesetzes von der UPA-Fiihrung,
insbesondere der Vorsitzenden der regie-
renden Kongresspartei und zugleich Koor-
dinatorin der UPA, Frau Sonja Gandhi. Sie
bezog ihre engagierte Position zugunsten
dieses Programms wihrend der Debatte
im indischen Parlament. Eine solche un-
zweifelhafte Unterstiitzung durch die poli-
tische Fithrung ist bei diesem umfassenden
Programm in einem grof3en Subkontinent
wie Indien von eminenter Bedeutung. Der
Erndhrungsminister versichert, dass Indi-
en genug Vorrat an Getreide fiir abseh-
bare Zeit hitte und die Vorbereitungen
fiir eine reibungslose Durchfithrung des
anvisierten Programms innerhalb der ers-
ten sechs Monate getroffen seien. An dem
guten Willen des Gesetzgebers ist nicht
zu zweifeln, doch es ist schwer, an einen
reibungslosen Verlauf dieses umfassenden
Programms in einer groen Region wie
Indien zu glauben.

Die existierenden Rahmenbedingungen
und das politische Klima Indiens ndhren
eher die Skepsis und Zweifel. Jeder wird
der Einschétzung zustimmen, dass dieses
Gesetz in der Tat ein gewagtes und ris-
kantes Unternehmen darstellt. Das Pro-
gramm ist ein aufeinander abgestimmtes
Biindel von MaBnahmen zur Sicherung
eines Nahrungsversorgungssystems, nicht

mehr und allerdings auch nicht weniger.
Dies ersetzt keineswegs eine Armuts-
bekampfungsstrategie. Malnahmen zur
Entfaltung der Selbsthilfekrifte der
Marginalisierten sowie zur Beschleuni-
gung notwendiger Strukturdnderungen
in der Gesellschaft und Wirtschaft sind
mehr als zuvor erforderlich. Unterstiit-
zer des Gesetzes zur ,,Erndhrungssiche-
rung“ haben erkannt, dass die Menschen,
die heute hungern, nicht auf die Friichte
des Strukturwandels von Morgen warten
konnen;sie brauchen unmittelbare Unter-
stiitzung im Sinne einer Uberlebenshilfe;
sie ist in der Tat eine Katastrophenbhilfe.
Das Warten auf eine angeblich perfekte
und nachhaltige Entwicklungsstrategie zu-
gunsten der verarmten Bevolkerung ist fiir
die Hungernden von heute ein todlicher
Luxus. Tatsache ist, dass bis jetzt viel zu
viel Zeit verloren und damit das Leben
von Millionen, insbesondere von Kindern,
geraubt wurde.

Eine hungrige Welt ist bekanntlich eine
gefihrliche Welt. Die Hungernden in In-
dien scheinen jedoch ihre Situation als
schicksalhaft - als ob von Gott bestimmt
- hinzunehmen. Dies ist menschenunwiir-
dig und darf so nicht akzeptiert werden.
Es ist keine Zeit mehr zu verlieren. Das
einklagbare Recht der Armen auf Ernéh-
rung wurde endlich durch den Gesetzgeber
akzeptiert. Der politische Wille ist bekun-
det und die Mechanismen zur Durchfiih-
rung des Versorgungsprogramms wurden
identifiziert. Das sind Bedingungen, die
zum Handeln ohne Zeitverlust auffordern.
Manche Risiken und Schwichen sind in
Kauf zu nehmen, denn es geht hier um ein
lebenswichtiges Programm. Die hungernde
Bevolkerung hat ein Recht darauf. Das
Eisen schmieden, so lange es noch heif3 ist;
dies sollte die Strategie der Solidaritéts-
partner sein, die eine preferentielle Option
fiir die Armen gewihlt haben. Dieses Ge-
setzkommt zwar viel zu spét und eventuell
sogar als Wahlgeschenk, doch lieber spét
als nie. Und ein Geschenk, das dem Leben
niitzt, schadet den Menschen nicht. Kein
Kind darf mehr hungrig ins Bett gehen;
ihr Leben verdient eine Chance und die
Gesellschaft hat dafiir den Nihrboden zu
bereiten. M
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Ein Subkontinent von Intoleranz

JOHN DAYAL

Auf dem asiatischen Subkontinent geht ein
Gespenst um, das Gespenst der religiosen
Intoleranz. Bisher waren diesbeziiglich nur
die islamischen Staaten in Nordafrika und
der arabischer Halbinsel aufgefallen. Aber
jetzt hat Stidasiens zunehmender religio-
ser Fanatismus ein unertragliches Ausmafy
erreicht. Gesetzliche Straffreiheit, extreme
Rechtsvorschriften und die Komplizen-
schaft von staatlichen und nicht-staatlichen
Akteuren verschlimmern die Lage.

Als Anhidnger einer Minderheitsreligion
werden die Christen in all den sieben Lén-
dern — Indien, Pakistan, Bhutan, Nepal,
Bangladesch und Sri Lanka (Die Maledi-
ven sind ist 100% islamisch) —unterdrtickt.
Und Anhénger einer der anderen Weltreli-
gionen werden in einem oder anderen der
sieben Lander des Subkontinents verfolgt
und unterdriickt.

Muslime und Christen sind die Opfer in
Indien; Christen, Hindus und Buddhisten
in den mehrheitlich islamischen Landern
Bangladesch und Pakistan; Christen und
Muslime in den buddhistischen Landern
Sri Lanka, Bhutan und Nepal. Dass die
Léander sich in ihren politischen Strukturen
und ethnischen Identititen unterscheiden,
macht die Sache komplizierter.
Ironischerweise sind Indiens Anti-Kon-
versionsgesetze vorgesehen, den christ-
lichen Kirchen entgegenzuwirken, und
Pakistans Anti-Gotteslédsterungsgesetze
sind dafiir gedacht, in anderen Landern
nachahmend zu wirken, die Evangelisie-
rung einzudimmen und die Uberlegenheit
und Vormachtstellung der Mehrheitsreli-
gion zu behaupten.

Dies erschwert Teilhabe an guten Vorha-
ben, so zum Beispiel an dem geplanten
Gesetz zur Privention von kommunaler
und gezielter Gewalt. Dieses war 2011 an-
gesichts der zunehmenden religiosen Spal-
tungen, die nach den anti-muslimischen
Graueltaten von Gujarat in 2002 und dem
Pogrom von Orissa in 2008 von dem von
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Sonia Gandhi geleiteten National Advisory
Council entworfen worden.

Neuere Dialoge unter den Religionsgrup-
pierungen Siidasiens haben vor einer Zu-
nahme des Extremismus gewarnt, was
den Frieden in der Region, wo Indien und
Pakistan tiber grof3e Nukleararsenale ver-
fligen, gefahrden konnte.

Wihrend Majoritdrianismus etwas Ge-
wohnliches ist und der neuerliche Auf-
stieg von Wahabi Islam in Pakistan und
Bangladesch ein grof3er Ausloser ist, fallen
kleinere Liander wie Bhutan und Nepal
dem extremen Protektionismus, unter
dem fremde Religionen und Immigran-
ten davon abgehalten werden sollen, die
,.traditionelle Kultur zu verseuchen*,zum
Opfer.

Im politisch chaotischen Nepal wird dies
ohne Rechtsvorschriften gemacht, weil
das Land offiziell kein hinduistisches
Land mehr ist. Dennoch hingt ein Ge-
setzesentwurf, der Konversionen untersagt
(verbietet), wie eine Wolke. Ein anderer
Grund zur Sorge ist die Tatsache, dass die
extremistische Ideologie der politischen
Selbsthilfeorganisation RSS in Nepal ihre
Fiihler ausstreckt.

Die katholische Kirche wird wegen ihrer
Bildungseinrichtungen geduldet. Aber
das Schwert von Damokles hiangt immer
iiber den rund 25000 Christen in Haus-
und Pfingstkirchen. In der Praxis bleibt
sie nahezu eine Kirche im Untergrund.
In Bhutan ist die Kirche mit ihrem veral-
teten Nationalismus und ihrer Kulturpo-
litik, die ausgedacht ist, die Reinheit der
buddhistischen Traditionen und Ethnizitat
zu bewahren, noch mehr im Hintergrund.
Sogar die Nepalesen buddhistischen Glau-
bens fiihlen sich als Fremde.

Von 700,000 Bhutanesen sind nur 14000
christlichen Glaubens. Aber die erste de-
mokratische Regierung soll noch iiber ei-
nen Vorschlag, den Christen die Freiheit
zu gewihren, Kirchen zu bauen und sich

John Dayal ist Generalsekretir des All Indian

Christian Councils und Mitglied des National
Integration Councils

zu organisieren, die Entscheidung treffen.
Aber wohlgemerkt,das Land war gar nicht
zogerlich bei der Verabschiedung eines
Gesetzes gegen Konversionen. Dies be-
deutet, offiziell erkennt die Regierung die
Prasens der Christen im Lande nicht an.
Seit dem Ende des Biirgerkrieges in Sri
Lanka hat die siegreiche Sinhala-Buddhist
Regierung begonnen, Muslime und Chris-
ten unter Druck zu setzen.

Rund 70% der Bevolkerung Sri Lankas
sind Buddhist-Singhalesen, 15% Hindu-
Tamilen,8% Christen, 7% Tamil-sprechen-
de Muslime. Nahezu 80% der Christen
sind romisch-katholisch, viele davon sind
Singhalesen. Das Regime misstraut den
protestantischen Gruppen besonders.
40% von ihnen leiden unter der doppel-
ten Benachteiligung tamilisch und dazu
noch protestantisch zu sein.

Viele Kirchen und einzelne Personen sind
angegriffen worden.

Von Kriegsverbrechen abgesehen, haben
die Angriffe der Buddhisten gegen Musli-
me und der anhaltende Druck auf Christen
in der internationalen Menschenrechts-
gemeinschaft gro3e Sorgen verursacht.
Die Misere der Christen in Pakistan — Frau-
en vergewaltigt, Hauser niedergebrannt,
Maéinner wegen angeblichem Verstof3 gegen



das beriichtigte Antigotteslédsterungsge-
setz festgenommen und mit Todesstrafe
bedroht — ist bekannt und hat starke in-
ternationale Kritik auf sich gezogen und
eine Gnadengesuchskampagne ausgelost.
Aber was grofie Sorge bereitet, ist die Ge-
walt gegen Hindus und Christen in Ban-
gladesch. Indien ist besonders betroffen
und besorgt, weil das Land Fliichtlinge
aus Bangladesch aufnimmt.

Indien selbst macht eine differenzierte Po-
litik mit den Fliichtlingen aus Bangladesch.
Hindus werden aufgenommen und oft die
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indische Nationalitdt gewdhrt. Aber die
Muslime werden als illegale Eindringlinge
betrachtet und sie leben ewig lang unter
der Gefahr von Abschiebung. Die Christen
hingen in der Luft.

Neuerdings machten islamisch-funda-
mentalistische Protestler in einer Ge-
waltorgie ihrem Arger an Hindus Luft.
Diese Gewaltorgie machte Tausende von
Menschen obdachlos. Die Regierung hat
wahrscheinlich aus Angst vor Eskalierung
eher zuriickhaltend reagiert. Die Minder-
heiten bleiben noch terrorisiert.

Indien ist nicht in einer moralischen Lage,
seinen Nachbarn mit dem Finger zu dro-
hen. Offizielle Dokumente zeigen, dass
es im Jahre 2012 560 Aufstinde gab, die
auf Glaubensunterschiede basiert waren.
Es gab 89 Tote und 1846 Verletzte. Die
meisten Opfer waren Muslime. Uber die
Verfolgung von christlichen Geistlichen
und Gldubigen gibt es keine offiziellen
Aufzeichnungen. M

Quelle: Ucaneus.com, 22.5.2013.
Deutsche Bearbeitung: Thomas Chakkiath

Ehrennadel der Deutsch-Indischen Gesellschaft
fiir Frau Erika Nandi, Dr. Amaresh Gupta und Prof. Dr. Jiirgen Ernst

Der Dachverband der Deutsch-Indi-
schen Gesellschaft veranstaltete am
28.September seine 60. Jahreshaupt-
versammlung in der Kunsthalle zu Kiel.
In diesem Rahmen wurde am Samstag
die Ehrennadel der Deutsch-Indischen
Gesellschaft e.V. an Erika Nandi, Dr.
Amaresh Gupta und Prof. Dr. Jiirgen
Ernst verliehen.

Die Deutsch-Indische Gesellschaft hat
die Ehrennadel zur Auszeichnung von
Personlichkeiten geschaffen, die sich um
die Ziele der Gesellschaft in besonderer
Weise verdient gemacht haben.

Erika Nandi (geboren 1947 in Kopenha-
gen) begann mit 14 Jahren (1961) an der
Ellen-Cleve-Schule in Kiel mit klassischem
europdischen Tanzunterricht. Da sie mit
ihren Eltern in Kiel-Friedrichsort wohnte,
lernte sie 1961 als technische Zeichnerin
bei MaK die ebenfalls dort arbeitenden In-
der kennen, darunter ihren spateren Mann,
Simanti Nandi. Sie war mit 19 Jahren ver-
lobt (die Verlobung wurde iibrigens in der
Carl-Duisberg-Gesellschaft gefeiert) und
verheiratet, gebar einen Sohn,Jens Sudeep,
und wanderte mit 22 Jahren (1968) nach
Indien (Dhubri in Assam) aus.

Mit 22 Jahren bekam Frau Nandi eine
Tochter, Natascha Shikha, hat von dieser
Tochter eine jetzt (2013) 18-jahrige Enkel-
tochter und tanzt bisweilen mit der Tochter
(Kathak) und mit der Enkelin (Bharata
Natyam) zusammen.

Rhythmus zog Frau Nandi schon als junges
Midchen an, so schaute sie zunéchst in
Assam den Volkstidnzen zu und verdien-
te sich den ersten Lorbeer mit eigenen
Auffithrungen assamesischer Volkstinze.
Die élteste erhaltene Zeitungsnotiz ist
vermutlich die aus der Indian Oil News
von 1972: , The German Lady kept the
audience spellbound with her flawless Bihu
Dance-Performance*.

Ab etwa 1975 interessierte sie sich fiir klas-
sischen indischen Tanz und fand 1983 ihren
Kathak-Lehrer Pandit Ramgopal Mishra.
Sie hielt sich alle 3 Monate fiir 7 Tage in
Kolkata auf, um bei ihm zu lernen. Ein
Jahr spiter (1984) nahm sie den Unterricht
in Bharata Natyam auf bei Kalamandalam
Smti und schloss nach sechs Jahren mit
dem bachelor degree ab.

Danach wurde sie freie Lehrerin fiir diese
beiden Tanzstile an assamesischen Musik-
schulen und lésst heute ihre Schiiler von
Priifern der Lucknow University priifen.
Frau Nandi erhélt fiir ihr auBergewohnli-
ches, viele Jahrzehnte anhaltendes Enga-
gement als Kulturbotschafterin die Ehren-
nadel der Deutsch-Indischen Gesellschaft.

Dr. Amaresh Gupta wurde am 2. Januar
1941 in Jhansi, UP (Indien) geboren. Nach
seinem Studium der Physik in Indien (Ab-
schluss MSc), welches er ab Dezember
1960 in Bonn fortsetzte und mit Haupt-
diplom und Promotion abschloss, spezia-
lisierte er sich im Department of Physics,
University of York, UK, im Bereich der
,Computational Direct Methods®“. Da-
nach war er an der Bonner Universitat
als Assistent tétig, u.a. im Rahmen von
verschiedenen Forschungsvorhaben der
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BMFT und DFG, die zu mehreren Verof-
fentlichungen fiihrten. Nachdem die ange-
strebte Riickkehr nach Indien scheiterte,
wurde Deutschland zu seiner Wahlheimat.
Er heiratete und wurde Vater von zwei
Tochtern.

Im Januar 1980 wechselte er beruflich
zu einer nachgeordneten Behorde des
Wirtschaftsmi-nisteriums, die im Jahr 1983
dem Verteidigungsministerium zugeord-
net wurde. Seitdem war er als Beamter im
Verteidigungsministerium tétig. 1987/88
wurde er zur ,,Eglin Air Force Base® in
Florida, USA,abgeordnet, wo er 1988 fiir
seine Forschungsarbeit eine Auszeichnung
des ,,Department of the Air Force* erhielt.
Zuriick in Deutschland arbeitete er wei-
terhin in der Forschung im Bereich der
Wehrtechnik. Gleichzeitig wirkte er als
deutscher Sprecher in internationalen
Gremien, vor allem beim US-GE Data
Exchange Agreement fiir ,,energetische
Materialien“ und ,,Umwelttechnologi-
en“. Gemeinsam mit den US Kollegen
entwickelte er innovative Technologien
im Bereich des Umweltschutzes, die fiir
die Sanierung von Truppeniibungsplidtzen
sowohl in Deutschland als auch in den
USA eingesetzt wurden.

Seit Februar 2006 befindet er sich im Ruhe-
stand und beschiftigt sich intensiv mit der
Offentlichkeitsarbeit wie Gesellschaftsfra-
gen und Friedensinitiativen fiir Siidasien.
Dr. Guptaist seit 1978 Mitglied der Zweig-
gesellschaft Bonn/Ko6ln und war viele Jahre
auch im Bundesvorstand aktiv. Zun#chst
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im Kulturbeirat und spiter im Vorstand
der Bundesgesellschaft, die er als 1. stellv.
Vorsitzender von 1990 bis 1996 vertrat.
,Bereits in den ersten Monaten meines
Aufenthaltes in Deutschland beschéftigten
mich Gedanken iiber einen Beitrag zur
Freundschaft zwischen Deutschland und
Indien, der ein besseres Verstidndnis fiir
den Subkontinent bringen sollte. Obwohl
die Freundschaft zwischen beiden Landern
eine lange Geschichte hat, prisentieren die
deutschen Medien einseitig ein diisteres
und verfélschtes Bild eines Mythos des
uralten Indiens. Im Indien von gestern wird
das heutige Indien zwischen Tradition und
Moderne gesucht. Das herrschende Kli-
schee iiber Indien miisste im Rahmen eines
offenen deutsch-indischen Kulturdialogs
korrigiert werden. Seit Anbeginn meines
Aufenthalts in Deutschland habe ich mir
die Aufgabe gestellt, fiir die deutsch-indi-
schen Freundschaft zu arbeiten.

Fiir seinen herausragenden Einsatz fiir die
Volkerverstindigung und sein langjéhri-
ges Engagement fiir die Zweiggesellschaft
Bonn/K6ln und den Bundesverband erhilt
Dr. Gupta die Ehrennadel der Deutsch-
Indischen Gesellschaft e. V..

Prof. Dr. Jiirgen Ernst wurde am 17. Juni
1936 in Niirnberg geboren, wihrend des
Krieges lebte die Familie in einem Dorf

in der Ndhe von Ansbach. Nach seiner
Schulzeit in Niirnberg und Abitur 1956
studierte er in Erlangen und Heidelberg
Physik. Es folgte die Promotion 1965 am
Max-Planck-Institut fiir Kernphysik in
Heidelberg. Seinem Doktorvater folgend
arbeitete er ab 1966 am Helmholtz-Institut
fiir Strahlen- und Kernphysik der Universi-
tdt Bonn und wurde dort 1980 zum Profes-
sor C3 ernannt. Als Experimentalphysiker
unternahm er mit seiner Arbeitsgruppe
Experimente zur Kernspektroskopie und
zur Untersuchung des Ablaufs von Kern-
reaktionen an Teilchenbeschleunigern in
Heidelberg, Bonn, Frankfurt, Koln, Jiilich,
Rochester N.Y., Vancouver B.C.und Saclay
nahe Orsay.

Seit 1977 ist Prof. Dr. Ernst mit Rosemarie
Padberg verheiratet und hat drei S6hne
mit ihr.

Prof. Dr. Jiirgen Ernst ist seit 1978 Mitglied
der DIG, und seitdem ununterbrochen im
Vorstand tatig. Er wurde unter dem da-
maligen 1. Vorsitzenden Bodo Prinz zu
Sayn-Wittgenstein Geschiftsfithrer und
iibte dieses Amt bis in die 90iger Jahre aus.
Nach dem Tod der Kassenwartin, Frau Dr.
Jain, wurde er deren Nachfolger und hatte
kurz auch das Amt des Schriftwarts inne,
um danach erneut zwei Jahre als Geschéfts-
fithrer aktiv die Geschicke der Gesellschaft
zu leiten. Seit der letzten Vorstandswahl
ist er wieder als stellv. Schatzmeister und
Beisitzer tatig.

Prof. Ernst erhélt die Ehrennadel fiir sein
35-jdhriges unermiidliches Engagement
fiir die Deutsch-Indische Gesellschaft.
In unzéhligen Veranstaltungen brachte
er die Vielfalt der indischen Kultur in
all ihren Facetten der Offentlichkeit im
Raum Bonn-Koln ndher und gab durch
seine Arbeit auch der Bundesgesellschaft
bedeutende Impulse.

Quelle: Pressemitteilung der Deutsch-Indischen
Gesellschaft e.V.



Gisela Bonn-Preis 2013 fiir Dr. Arndt Michael

Der Freiburger Politikwissenschaftler
Dr. Arndt Michael erhielt den vom In-
dischen Council for Cultural Relations
(ICCR) gestifteten Gisela Bonn-Preis
fiir herausragende Leistungen junger
Wissenschaftler auf dem Gebiet der
deutsch-indischen Beziehungen.

Die Verleihung fand im Rahmen der
Festveranstaltung anlésslich der 60. Jah-
resversammlung der Deutsch-Indischen
Gesellschaft e.V. am 28.09.2013 in der
Kieler Kunsthalle statt.

Der ICCR wiirdigte Arndt Michaels For-
schungsbeitrag zur politikwissenschaftli-
chen Regionalforschung in Siidasien in sei-
ner 2013 erschienen Publikation ,,India’s
Foreign Policy and Regional Multilatera-
lism“ sowie seine Lehr- und Vortragtitig-
keit zu politikwissenschaftlichen Themen
des siidasiatischen Raums - insbesondere
zur indischen Innen- und AuB3erpolitik im
In- und Ausland.

Der 1975 geborene Jurist und Politikwis-
senschaftler wandte sich nach seinem er-
folgreich beendeten Jurastudium im Mai
2001 im Rahmen des interdisziplindren
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Foto von links: Dr. Vidhu P. Nair, amtierender Generalkonsul Indiens in Hamburg, Dr. Arndt Michael,
der Preistriger und Herr Kiderlen, DIG-Vorsitzender

Master-Studiengangs ,,Global Studies
Program® den Politik- und Sozialwissen-
schaften zu. Dieses Programm schloss er
2004 mit einem MA ab. Seine Promotion
zum Thema ,,India’s Foreign Policy and
Panchsheel-Multilateralism: The Impact
of Norm Sublimation, Norm Localisati-

on and competing Regionalism on South
Asian Regional Cooperation” schloss er
2009 ab. Seit 2004 ist Arndt Michael in
der politikwissenschaftlichen Lehre tétig.

Quelle: Die Pressemitteilung der Deutsch-Indi-
schen Gesellschafft.
Foto: Cornelia Mallebrein

Deutsch-Indische Gesellschaft e.V. ist 60 Jahre alt

Geburtstagsfeier in der Kunsthalle Kiel

Im Rahmen der Jahreshauptversamm-
lung feierte die Deutsch-Indische Ge-
sellschaft ihren 60. Geburtstag am 28.
Und 29.September 2013 in der Kunst-
halle Kiel.

Die Deutsch-Indische Gesellschaft wurde
1953 in Stuttgart gegriindet und umfasst
heute bundesweit 34 Zweiggesellschaften.
Sie gehort zu den mitgliederstirksten bila-
teralen Kulturgesellschaften mit iiber 2600
Mitgliedern, darunter zahlreiche indische
Mitbiirger in Deutschland.

In jéhrlich rund 250 Veranstaltungen
vermitteln die Zweiggesellschaften den
Reichtum der indischen Kultur in Form

von kiinstlerischen Darbietungen. Aktu-
elle und grundsétzliche Themen der Po-
litik, Wirtschaft und Entwicklung werden
ebenfalls behandelt. Themenschwerpunk-
te sind Aspekte der deutsch-indischen
Beziehungen, die europiisch-indische
Zusammenarbeit sowie die Relevanz
der Globalisierung fiir unsere Kulturen,
soziale Entwicklung und wirtschaftliche
Perspektiven. Die Zweiggesellschaften
unterstiitzen Kooperationsprojekte in
Indien und beraten indische Studenten
in Deutschland sowie deutsche Studieren-
de, die sich fiir ein Praktikum in Indien
interessieren. Des Weiteren beraten einige
Zweiggesellschaften Firmen zur Vorberei-

tung ihrer Personalentsendung nach Indien
und zur Einfiihrung indischer Mitarbeiter
in deutsche Verhéltnisse.

Die Gesellschaft fordert die Begegnung
der Jugend in Deutschland mit Indien
und mit Jugendlichen aus deutsch-in-
dischen Familien. Durch Schulprojekte
und Schulpartnerschaften, darunter so
genannte ,,Schreibwerkstétten* (,,Uber
den Horizont hinaus“, Remscheid 2006).
Seit 2010 ist vor allem der Jugendbeirat bei
der Vermittlung der jeweils anderen Kul-
tur in zahlreichen Kitas und Schulen aktiv
und fungiert als Schnittstelle zwischen der
Deutsch-Indischen Gesellschaft und jun-
gen an Indien interessierten Menschen.

Quelle: Pressemitteilung der Deutsch-Indischen
Gesellschaft e.V.
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DIG-JUBILAUM

Bilder aus der Jahresversammlung 2013
und der Jubilaumsfeier

60 Jahre Deutsch-Indische Gesellschaft e.V.
und 50 Jahre Deutsch-Indische Gesellschaft, Kiel

27.bis 28.9.2013

Gisela-Bonn-
Preis-Verleihung

Jugendbeirat

Ehrennadel-
Verleihung 3
Festessen

Alle Fotos sind von
Cornelia Mallebrein
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Globalisierung und Menschenrechte

Der Kampf um Ressourcen ist nur eines der Merkmale unserer globalisierten Welt.
Ein anderes ist der Kapitalfluss Giber Landesgrenzen und Ozeane hinweg in die
Taschen der Machthaber. Natiirlich stimmt es, dass die Globalisierung fiir einige zu
Wirtschaftswachstum und Wohistand gefiihrt hat. Doch miissen nicht nur indigene
Bevolkerungsgruppen, sondern zahlreiche weitere Gemeinschaften zusehen, wie
Regierungen und Unternehmen Profit aus dem Land schlagen, auf dem sie leben -

wahrend sie selbst hungern.

Trotz eines signifikanten Wirtschaftswachs-
tums in vielen Ldndern Subsahara-Afrikas
leben dort noch immer Millionen von Men-
schen in lebensbedrohlicher Armut. Nach
wie vor sind zwei der Hauptgriinde dafiir
Korruption und der Abfluss von Kapital
in Steuerparadiese auflerhalb Afrikas. Der
Reichtum der Region an Bodenschitzen
heizt Geschifte zwischen Unternehmen
und Politikern an. Fehlende Transparenz
hinsichtlich abgeschlossener Lizenzver-
trage und keinerlei Verpflichtungen zur
Rechenschaftslegung fithren zu unrecht-
maiBiger Bereicherung sowohl der Unter-
nehmenseigner als auch der Politiker, die
auf Kosten derjenigen geschieht, deren
Arbeitskraft ausgebeutet wird,deren Land
abgetragen wird und deren Rechte ver-
letzt werden. Gerechtigkeit ist fiir sie nicht
einmal ansatzweise erreichbar.

Ein weiteres Beispiel fiir den freien Ka-
pitalfluss in unserer globalisierten Welt
sind die Riickiiberweisungen von Ar-
beitsmigranten aus der ganzen Welt in
ihre Heimatldnder. Laut Angaben der
Weltbank sind diese Riickiiberweisun-
gen in Entwicklungsldnder dreimal so
hoch wie die offiziellen internationalen
Entwicklungshilfeleistungen. Dennoch
wurden die Rechte eben dieser Arbeits-
migranten 2012 groftenteils weder durch
ihre Heimat- noch durch ihre Aufnahme-
lander angemessen geschiitzt.

So haben beispielsweise Arbeitsvermitt-
lungen in Nepal 2012 weiterhin Migran-
ten zum Zweck der Ausbeutung und
Zwangsarbeit vermittelt und dabei Ge-
bithren verlangt, die iiber den staatlich
vorgeschriebenen Hochstsédtzen lagen.
Dadurch waren viele Arbeiter gezwungen,
grof3e Darlehen zu hohen Zinssitzen auf-

zunehmen. Anwerber tauschten zahlreiche
Arbeitssuchende hinsichtlich der Entloh-
nung und der Arbeitsbedingungen. Und
Arbeitsvermittlungen, die gegen das nepa-
lesische Gesetz verstofen hatten, wurden
nur selten zur Verantwortung gezogen. Die
nepalesische Regierung erlief3 im August
ein Gesetz, mit dem Frauen unter 30 Jah-
ren untersagt wurde, als Hausangestellte
nach Kuwait, Katar, Saudi-Arabien oder
in die Vereinigten Arabischen Emirate zu
migrieren,nachdem es in diesen Landern
wiederholt Beschwerden wegen sexuellen
und anderen physischen Missbrauchs ge-
geben hatte. Das Verbot erhohte jedoch

Anfang 2012 waren
12 Millionen Menschen
weltweit staatenlos

moglicherweise die Risiken fiir die Frau-
en,die nun gezwungen sind, auf anderem
Wege Arbeit zu finden. Dieses Gesetz ist
wie andere auch nicht mehr als ein Lip-
penbekenntnis fiir die Rechte von Frauen.
Notwendig wire, dass sich die nepalesische
Regierung dafiir eingesetzt, dass Frauen
inihrem Arbeitsumfeld im Ausland besser
geschiitzt sind.

Sobald Arbeitsmigranten die Grenzen ih-
rer Herkunftsldnder hinter sich gelassen
haben, fithlen diese sich nicht langer fiir
sie verantwortlich. Gleichzeitig sprechen
ihnen die Aufnahmelédnder alle Rechte ab,
weil sie eine fremde Staatsbiirgerschaft
haben. Die internationale Konvention
zum Schutz der Rechte aller Wanderar-
beitnehmer und ihrer Familienangehorigen
von 1990 gehort noch immer zu den Men-

schenrechtsabkommen mit den wenigsten
Vertragsstaaten. Keiner der Staaten in
Westeuropa, die Migranten aufnehmen,
hat das Abkommen bisher ratifiziert, und
auch andere wichtige Aufnahmelénder wie
die USA,Kanada, Australien, Indien, Siid-
afrika und einige der Golfstaaten gehodren
nicht zu den Vertragsstaaten.

Besonders schutzlos sind Personen, die
keine Staatsbiirgerschaft besitzen. Welt-
weit gibt es 12 Mio. Staatenlose, was der
Einwohnerzahl groBer Ballungsriume
wie London, Lagos oder Rio de Janeiro
entspricht. Etwa 80% der Staatenlosen
sind Frauen. Sie unterstehen nicht dem
Schutz eines ,,souverdnen Staates®. Ihr
Schutz obliegt uns allen. Die Menschen-
rechte miissen fiir alle Menschen gelten,
ob sie ein Heimatland haben oder nicht.
Manche Staaten fiihlen sich nicht zustin-
dig, wenn Frauen in Lagern im Stidsudan
vergewaltigt, Asylsuchende von Australi-
en bis Kenia in Hafteinrichtungen oder
Metallverschldgen eingesperrt werden,
Hunderte Fliichtlinge in undichten Booten
aufihrer verzweifelten Suche nach einem
sicheren Hafen sterben.

Afrikanischen Fliichtlingen vor der Kiiste
Italiens wurde 2012 abermals das Anlegen
an den sicheren Ufern Europas verweigert.
Die australische Regierung fing weiterhin
Boote von Fliichtlingen und Migranten
auf hoher See ab. Auch die US-Kiisten-
wache verteidigte dieses Vorgehen: ,,Das
Abfangen von Migranten auf hoher See
ermoglicht eine schnelle Riickfithrung
in ihre Herkunftsldnder, wodurch kost-
spielige Prozesse vermieden werden, die
nach einer Einreise in die USA erforder-
lich werden wiirden.“ In all diesen Fillen
hatte die staatliche Souverénitit Vorrang
vor dem Recht des Einzelnen, Asyl zu be-
antragen. M

SALIL SHETTY

Internationaler Generalsekretir von Amnesty
International

Auszug aus: ,, Menschenrechte sind grenzenlos®,
Amnesty International Report 2013
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1 ALT WERDEN I

Alt werden in Indien ...
alt werden in Deutschland

Traditionell wird in Indien ein Mensch
alt innerhalb der GroBfamilienstruktur,
bei der mindestens drei Generationen
unter einem Dach zusammen leben.
Die Alten geben alle ihre Macht und
Habe an die Jiingeren ab und leben als
Respektperson innerhalb der Familie.
Diese Grof3familienstruktur brockelt
und zerfallt, weil die heranwachsende
Generation zunehmend eine kleine
Familie bevorzugt und nicht mehr in
der Lage ist, aus dem Geburtsort ihren
Lebensmittelpunkt zu machen. Die
Griinde sind klar. Im Gegensatz zu frii-
heren Zeiten arbeitet man nicht mehr
vorwiegend in der Landwirtschaft, son-
dern in Biiros und Fabriken in der Stadt
oder in Industriezentren. AuBerdem
will eine Mehrzahl von Ehefrauen be-
rufstatig werden, weil das Einkommen
des Ehemannes alleine nicht geniigt,
die standig wachsenden Bediirfnisse
einer modernen Familie zu erfiillen.
So wird die kleine, mobile Familie, bei
der Mann und Frau arbeiten und nicht
mehr als 2-3 Kinder auf die Welt setzen,
auch in Indien langsam die Norm, wie
dies in den westlichen Ldndern bereits
der Fall ist.Was passiert dann mit den
alten Menschen, die wegen verbesser-
ter Erndhrungssituation und Gesund-
heitsversorgung viel ldnger als friiher
leben? In Europa hat man das Problem
mit Altenheimen, betreuten Wohnun-
gen, hduslicher Pflege etc. gelost. Aber
in Indien steht man am Anfang dieses
gewaltigen Prozesses gesellschaftli-
cher Veranderungen. Nachfolgende
Beitrdge werfen Licht auf die Situation
der alten Menschen in Indien, aber
auch auf die in Deutschland lebenden
Inder der ersten Generation.

DIE REDAKTION
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Pushpa Lata Singhal in Faridabad, Nordindien

Dadima ist Juristin. Sie war eine der ersten Hindu-Frauen Indiens, die an der renommierten
muslimischen Universitat in Aligar studierten. Eine gute Stelle am indischen Gerichtshof
ermoglichte es ihr, ihre drei S6hne in den USA und in Deutschland ausbilden zu lassen.

sch habe ihnen ein gutes Leben im Ausland erméglicht, aber nun muss ich in Indien allein
leben”, beklagt sie immer wieder. Text und Foto von Daniela Singhal
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Alt sein und alt werden im modernen Indien

Vortrag auf der Tagung des Literaturforums Indien in Konigswinter vom 20. bis 23.Juni 2013

HEIDEMARIE PANDEY

Einleitung

Mein Thema lautet: ,Alt sein und alt
werden im modernen Indien“. An An-
schauungsmaterial dazu mangelt es uns
nicht, denn jedes Jahr verbringen mein
Mann und ich mehrere Monate in Indien.
Und dabei ergibt es sich von selbst, dass
wir in erster Linie mit Menschen unseres
Alters zusammenkommen, also mit Alten.
AuBerdem liegt unser indischer Wohnsitz
in Haridwar, einem Pilgerort am Ufer des
Ganges, wo gldubige Hindus gerne ihre
letzten Jahre verbringen. Wer am Ufer
des Ganges stirbt, dem ist die Erlosung
gewiss. Unsere Wohnanlage in Haridwar
beherbergt zumeist alte Menschen, die ge-
nau aus diesem Grund dorthin gezogen
sind. Esist ein Schritt, der im Einklang mit
der Tradition steht und daher gesellschaft-
lich akzeptiert ist. Manchmal aber klingt
in Gesprichen an, dass es noch andere
Griinde gegeben haben mag, getrennt von
Kindern und Kindeskindern am Ganges
zu leben: Spannungen in der Familie, Ent-
tduschung iiber den Lebensstil der Kinder
und Enkelkinder, das Gefiihl, nur noch
eine Belastung zu sein.

In Haridwar gehort die Lektiire von
Hindi-Literaturzeitschriften zu unserem
Tagesablauf. Dabei stieBen wir auf Kurz-
geschichten unterschiedlicher Autorinnen
und Autoren, in denen die Thematik des
Altwerdens und der damit verbundenen
Erkenntnisse und Konflikte ihren Nie-
derschlag gefunden hat. Wir haben diese
Kurzgeschichten iibersetzt. Daraus ist die
Anthologie ,,Der Alte und die Affen*
entstanden, die im vergangenen Jahr im
Draupadi Verlag erschienen ist.
Alltagserfahrungen und Literatur enthal-
ten eine gemeinsame Botschaft: Mehr noch
alsin der westlichen Welt hdngen Wohl und
Wehe der Alten in Indien vom Denken und

Handeln der Jungen ab. Dieses Denken
und Handeln aber wird zum betréchtli-
chen Teil vom gesellschaftlichen Umfeld
bestimmt, das sich in den vergangenen
Jahrzehnten in Indien entscheidend ver-
andert hat. Ich mochte deshalb zunéchst
auf einige dieser Verdnderungen einge-
hen, die mir in diesem Zusammenhang
besonders wichtig erscheinen, um dann
kurz tiber die indische Jugend von heute,
ihre Moglichkeiten und Zwénge zu spre-
chen, und schlielich die Konsequenzen
aufzuzeigen, die dies alles fiir die zuneh-
mende Zahl der Senioren in Indien hat.
Der letzte Teil meines Vortrags ist dem
Bild des Alters in der zeitgen0dssischen
Hindi-Literatur gewidmet mit besonderem
Augenmerk auf die von uns iibersetzten
Kurzgeschichten in der Anthologie ,,Der
Alte und die Affen*.

I. Gesellschaftliche
Veranderungen

1. Liberalisierung und
Globalisierung der Wirtschaft

Unter den gesellschaftlichen Veranderun-
gen, die in den vergangenen Jahrzehnten
entscheidenden FEinfluss auf das Leben der
Menschen in Indien gehabt haben, ist als
erstes die Liberalisierung der indischen
Wirtschaft zu nennen. Das Jahr 1991 stellt
in diesem Zusammenhang einen Einschnitt
dar. Dieses Jahr sah vor dem Hintergrund
einer Finanz- und Wirtschaftskrise die
Abkehr Indiens von seinem Modell der
sogenannten ,,Mixed Economy*, einer
teils freien, teils staatlich gelenkten, von
den internationalen Markten weitgehend
abgeschotteten Wirtschaft. Es war der Be-
ginn einer neuen Wirtschaftspolitik, die
u. a. die Offnung zum Weltmarkt und die
Deregulierung des Binnenmarktes zum

.. -‘l

Frau Heidemarie Pandey

Ziel hatte. Die ,,Licence Raj“, die staatli-
che Reglementierung der Privatwirtschaft
durch Lizenzen und Genehmigungen, wur-
de nach und nach abgebaut, ausldndische
Direktinvestitionen wurden erleichtert.
In den folgenden Jahrzehnten erlebte In-
dien ein starkes Wirtschaftswachstum von
zeitweise tiber neun Prozent. Die rasante
Entwicklung der Informationstechnolo-
gie trug dazu bei, dass neue Arbeitsplitze
entstanden, vor allem im Dienstleistungs-
sektor. Die Mittelschicht verbreiterte sich.
Mit zunehmendem Wohlstand stieg der
Konsum, der sich an den Standards der
westlichen Welt orientierte. Zugleich
vergroBerte sich die Kluft zwischen den
‘Wohlhabenden und den Habenichtsen, von
denen die einen zumeist in den Stidten,
die anderen auf dem Lande leben. Die Fol-
gen sind u.a. Landflucht und Anwachsen
der GrofB3stddte, besonders der Megacitys
Mumbai, Delhi, Chennai und Kolkata.
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2. Bevolkerungsentwicklung

Neben der Liberalisierung und Globalisie-
rung gilt die ,,demographische Dividende*
als wichtiger Faktor fiir die Dynamik der
indischen Wirtschaft. Noch vor 30 Jahren
nannte man dies in der westlichen Welt
gerne ,,Bevolkerungsexplosion®. Von ca.
370 Millionen Menschen zur Zeit der Un-
abhingigkeit! stieg die Zahl der Einwohner
Indiens aufjetzt rund 1,2 Milliarden. Das
Durchschnittsalter liegt bei 25 Jahren.? Ein
Drittel der Inder ist jiinger als 15.

In diesem gewaltigen Heer junger Men-
schen wurde frither eine kaum zu bewil-
tigende Belastung gesehen, da sie erndhrt,
gekleidet, ausgebildet und mit Arbeitsplit-
zen versorgt werden miissen. Mit Program-
men zur Familienplanung wurde versucht
gegenzusteuern. Tatséchlich sank die Ge-
burtenrate seit Anfang der Fiinfziger Jah-
re von 6 Kindern pro Frau auf rund 2,7.2
Wegen der groflen Zahl junger Menschen
im fortpflanzungsfihigen Alter wuchs die
Bevolkerung aber immer weiter.

Ein weiterer Grund fiir das anhaltende
Bevolkerungswachstum ist, dass die Inder
heute wesentlich ldnger leben als friiher.
Als Indien 1947 unabhéngig wurde, betrug
die Lebenserwartung nur 32 Jahre. Inzwi-
schen ist sie auf rund 64 Jahre gestiegen.
Die Zahl der Ubersechzigjihrigen hat sich
in den vergangenen 50 Jahren verdreifacht*
und soll in diesem Jahr 100 Millionen er-
reichen. Dennoch wird das Verhéltnis der
erwerbstétigen zur nichterwerbstitigen
Bevolkerung nach den Berechnungen der
Demografen noch auf Jahrzehnte hinaus
giinstig bleiben, was als gute Voraussetzung
fiir weiteres Wirtschaftswachstum gilt. Vor-
aussetzung ist allerdings, dass der grofite
Teil der erwerbsfihigen Bevolkerung
Arbeit findet.’

Il. Die Jungen

1. lhre Hoffnungen und
Erwartungen

Die wirtschaftliche Entwicklung der ver-
gangenen 20 Jahre hat in Indien grof3e
Hoffnungen und Erwartungen geweckt.
Trotz seiner Ungleichheit wirkte das
Wirtschaftswachstum auf3erordentlich
motivierend auf die jungen Menschen.
Fiir ein besseres Leben sind sie bereit,
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jede Anstrengung in Kauf zu nehmen.
Wirtschaftsreformen, Globalisierung und
Entwicklung der Informationstechnologie
haben vielen von ihnen ungeahnte Mog-
lichkeiten eroffnet, auch wenn diese noch
lange nicht ausreichen.

An dieser Stelle mochte ich einige junge
Menschen selbst zu Wort kommen lassen,
und zwar indem ich Inhalte einer Grup-
pendiskussion wiedergebe, die mein Mann
Dr. Indu Prakash Pandey und ich im Fe-
bruar dieses Jahres in Mumbai mir sechs
Jugendlichen und jungen Erwachsenen aus
unserer Familie gefiihrt haben. Das erklar-
te Ziel war, deren Hoffnungen und Erwar-
tungen kennenzulernen. Im Vordergrund
stand von Anfang an die moderne Informa-
tions- und Kommunikationstechnologie.
Es gehore heute zum Alltag der Jugend,
jederzeit mit der ganzen Welt vernetzt zu
sein, erkldrten die jungen Leute. Ihre Be-
rufswiinsche und Karrieremoglichkeiten

hitten sich dadurch vollig verdndert. Galt
es in der GrofBeltern- und zum Teil noch
in der Elterngeneration als hochstes Ziel,
eine Anstellung im Staatsdienst und damit
lebenslange Sicherheit zu bekommen, so
ist dies heute kein Ideal mehr. Vielmehr
streben die jungen Leute danach, in der
Privatwirtschaft moglichst hohe, lukrative
Positionen zu erreichen. Haufiger Wech-
sel der Stellung, wenn bessere Angebote
locken, gilt als normal und wird auch von
potentiellen Arbeitgebern nicht als Minus-
punkt,sondern als Beweis fiir den Ehrgeiz
und die Strebsamkeit des Kandidaten oder
der Kandidatin angesehen. Eine andere
Option ist, sich schon in jungen Jahren
selbstidndig zu machen und die eigene
Firma mit ganzem Einsatz zum Erfolg zu
fiihren. Die einhellige Meinung war, dass
die heutige Jugend von dem Wunsch und
der Entschlossenheit geleitet wird, einen
besseren Lebensstandard als ihre Eltern

Hinduistisches Weltbild

Das hinduistische Verstandnis von der Be-
ziehung zwischen Individuum und Gott un-
terscheidet sich also radikal vom Weltbild
der Juden, Christen und Moslems. Die semi-
tischen Religionen stellen das Individuum
als Geschopf Gottes, des Allmachtigen, dar.
Im Hinduismus gilt Gott als die wahre, die
immanente Natur des Individuums, die dar-
auf wartet, durch Meditation und spirituelle
Ubungen erkannt zu werden.

Seit Jahrhunderten stellen sich Hinduphilo-
sophen die Frage, wie sich das Individuum
angesichts des unendlichen Kreises der
Wiedergeburten verhalten soll. Der Samsa-
ra konne nur durch die Akkumulation spi-
ritueller Verdienste durchbrochen werden,
so lehren sie. Die Erl6sung aus dem ewigen
Kreislauf nennen sie Moksha. Die Schlissel-
lehre findet sich in der Bhagavad-Gita, einer
Predigt in 18 Gesdngen, die der Krieger
Arjuna aus dem Munde Krishnas erfuhr. Die
Gita lehrt, der Einzelne musse seine ethi-
schen Pflichten und soziale Verantwortung
nach besten Kraften und ohne Gedanken
an Belohnung erfillen. Die tatsachliche
Ausfiihrung von Pflicht und Verantwortung

schlagt sich in seinem Karma nieder, dem
Quotienten seiner angesammelten Ver-
dienste. Das Karma bestimmt, auf welcher
Daseinsstufe er wiedergeboren wird und
ob er Moksha erlangt.

Die Schriften des Yoga und des Tantra
empfehlen spirituelle Disziplin als geeig-
netes Mittel, um Moksha zu erlangen: eine
dynamische Balance zwischen Askese und
Sinnlichkeit, zwischen Kontemplation und
Handeln. Dagegen unterstreicht die volks-
timliche, oft ekstatische Verehrung Gottes
in der Bhakti-Lehre die Unterordnung des
menschlichen Egos unter das Gottliche,
die in Demut und Mitgefiihl zum Ausdruck
kommt.

Alle diese Schulen hinduistischer Philoso-
phie legen das Hauptaugenmerk auf das
individuelle Handeln. Die so oft missver-
standene Doktrin des Karmas ist also eine
Lehre des Handelns, nicht des Fatalismus
oder der Passivitat.

RANJIT HOSKOTE

Aus: Hinduismus Verstehen, Sympathie Magazine,
2013



zu erzielen. Dafiir bringt sie Flexibilitét,
Engagement und Risikofreudigkeit ein.
Fiir ihre Einsatzbereitschaft belohnt sie
sich selbst mit Konsum.

Von den Teilnehmern hatte offenbar
keiner den Wunsch, diesen Lebensstil zu
hinterfragen. Alle waren sich einig, dass
das Leben heutzutage nun einmal so sei,
und man nur die Wahl habe, mitzumachen
oder hoffnungslos zuriickzubleiben. Alles
komme darauf an, nicht auf der Verlierer-
seite zu landen.

Auf die Frage, wie sich dieser Lebensstil
auf das Privatleben auswirke, kamen eher
unbestimmte Antworten. Was den Freun-
deskreis betraf, so wurde auf Zusammen-
kiinfte am Wochenende und auf soziale
Netzwerke verwiesen. Auf Facebook zu
sein, sei ein Muss. Heirat, Familie und Kin-
der schienen fiir die Teilnehmerinnen und
Teilnehmer noch in weiter Ferne zu liegen.
Uber die Notwendigkeit, eines Tages Zeit
fiir ihre Kinder zu haben, schienen sie sich
bisher kaum Gedanken gemacht zu haben.
Es kamen eher allgemeine AuBerungen
wie ,,Jeder handelt nach seinem individuel-
len Wertesystem*. Auch die spétere Versor-
gung der édlteren Generation lag offenbar
noch auflerhalb der Vorstellungskraft der
jungen Leute.

Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer
dieser Diskussion kamen aus der gebil-
deten Mittelschicht und gehorten damit
zu denen, die Chancen haben, von den
modernen Entwicklungen in Indien zu
profitieren. Jungen Menschen aus den
armen und unterprivilegierten Bevolke-
rungsschichten sind diese Chancen bisher
bekanntlich verwehrt geblieben. Aber
auch sie trdumen davon, eines Tages an
dem neuen Indien teilzuhaben. Das zeigt
sich z.B. an dem unverminderten Drang
in die glitzernden Megacitys und an dem
auch in Bevolkerungsschichten, die man
hierzulande ,,bildungsfern“ nennen wiirde,
verbreiteten Bestreben,ihren Kindern eine
Schulbildung zu ermdoglichen.

2. Chancen und Zwiange

Das moderne Indien erdffnet gut ausge-
bildeten jungen Menschen Chancen auf
Karriere und Konsum, von denen ihre
Eltern nicht einmal trdumen konnten.
Dafiir ist jedoch ein Preis in Gestalt von
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Alte Frau im Tempel in New Delhi. Foto: Daniela Singhal

Zwiéngen zu zahlen, denen sich die junge
Generation nicht entziehen kann.

Von Kindheit an herrscht ein geradezu
morderischer Wettbewerb um die knap-
pe Ressource Ausbildung, wie jeder, der
eine indische Familie zur Zeit der Jah-
resabschlusspriifungen einmal erlebt hat,
bestitigen kann. Alle sind eingespannt,um
den Kindern zu Spitzennoten zu verhel-
fen. Nach der Schulzeit geht der Wettlauf
weiter mit Wettbewerben fiir die besten
Hochschulen des Landes. Um einen Ar-
beitsplatz zu finden, ist unbedingte Mobi-
litdt erforderlich, vom Land in die Stadt,
von der Stadt eventuell ins Ausland. Auf
Familienbindungen und traditionelle Kin-
despflichten kann dabei keine Riicksicht
genommen werden. Im Job wird uneinge-
schiankter Einsatz verlangt. Arbeitnehmer-
Rechte stehen, wenn tiberhaupt, oftmals
nur auf dem Papier. Fiir ein Privatleben
bleibt hédufig keine Zeit.

3. Jugend als treibende Kraft im
modernen Indien

a) Wirtschaftsmotor

Die Dynamik der indischen wirtschaftli-

chen und gesellschaftlichen Entwicklung

bestimmt also einerseits das Leben der
jungen Inderinnen und Inder, andererseits
sind sie selbst die treibende Kraft in ihr.
Wie meine Ausfithrungen iiber die Bevol-
kerungsentwicklung gezeigt haben, ist der
grof3e Anteil junger Menschen an der Be-
volkerung eine Voraussetzung dafiir, dass
die indische Wirtschaft auch in Zukunft
wachsen kann. Heute spricht man auch im
Westen kaum noch von ,,Bevolkerungs-
explosion®, sondern schaut nicht ohne
einen gewissen Neid auf die breite Basis
der indischen Bevolkerungspyramide. Sie
bewirkt, dass die Zahl der erwerbsfahigen
Menschen noch fiir geraume Zeit die der
zu versorgenden Kinder und Alten iiber-
steigen wird. Als Konsumenten sind sie
ebenfalls ein wichtiger Wirtschaftsfaktor,
der die Nachfrage fiir lange Zeit ankur-
beln kann.

b) Neuer Lebensstil

Die veridnderten Voraussetzungen fordern
einen individualisierten Lebensstil, der uns
aus den entwickelten Lindern bekannt ist,
in Indien aber im Gegensatz zu bisheri-
gen Lebensformen und Wertvorstellungen
steht. Der Drang in die Stddte erzwingt
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oftmals die Auflosung des traditionellen
Familienverbandes. Die Kleinfamilie wird
zur Norm. Eltern haben weniger Kinder als
frither. Den Frauen bietet sich die Moglich-
keit, durch eigenes Erwerbstétigkeit zum
Familieneinkommen beizutragen, was un-
ter den neuen Bedingungen erwiinscht ist
und ihren Status verbessert. Andererseits
fithrt dies dazu, dass Aufgaben, die zum tra-
ditionellen Rollenbild der Frau gehorten,
wie z. B. die Pflege der Alten, nicht mehr
erfiillt werden konnen, solange dafiir keine
neuen Losungen gefunden sind.

I1l. Die Alten

1. lhre Hoffnungen und Wiinsche
Die heute Ubersechzigjdhrigen in Indi-
en sind zumeist noch mit der Vorstellung
aufgewachsen, dass ein gliickliches Alter
bedeutet, beim Sohn und seiner Familie zu
leben und von einer ergebenen Schwieger-
tochter betreut zu werden. Wie die meis-
ten asiatischen Kulturen betont auch die
indische Kultur die Sohnespflicht, fiir die
Eltern zu sorgen, sie zu respektieren und
zu verehren. Tochter spielten in diesem
Zusammenhang traditionell keine Rolle,
da sie nach ihrer Heirat zur Familie ihres
Mannes gehorten. Der Wunsch indischer
Paare nach einem Sohn und die noch
immer bestehende Benachteiligung von
Midchen hat hier eine ihrer Wurzeln. Im
Alter bei einer Tochter und ihrer Familie
zu leben, ist fiir viele indische Senioren bis
heute unvorstellbar.

Dr. Indira Jai Prakash schreibt: ,,Die indi-
sche Gesellschaft ist patriarchalisch, und
nach der Heirat bringen die Sohne ihre
Frauen in den elterlichen Haushalt, um
dort zu leben. Diese Tradition gewéhrleis-
tete, dass alte Menschen jiingere Angehori-
ge und Enkelkinder hatten, die sich um sie
kiimmerten. Au3erdem iibten Kaste und
Familienverband Druck auf die jiingeren
Mitglieder aus, den Alteren zu gehorchen
und sie zu respektieren. ¢

Zwar ist dies heutzutage auch in Indien
nicht mehr das einzige Modell des Lebens
im Alter, aber immer noch das am hiu-
figsten anzutreffende, besonders auf dem
Lande. Viele indische Senioren haben es
verinnerlicht und sehen darin den Inbegriff
eines gliicklichen Alters. Aufgrund der ver-
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Karl-Kiibel-Stiftung unterstiitzt Flutopfer in
Nordindien - Ein Wettlauf gegen die Zeit

Uber 10.000 Todesopfer werden be-
fiirchtet, mehr als 1200 Kinder werden
vermisst, und es regnet weiter im nord-
indischen Uttar-akhand.

Die siidhessische Karl Kiibel Stiftung fiir
Kind und Familie unterstiitzt die Flutop-
fer in Nordindien. Die von der Flut am
meisten betroffene Region Uttarakhand
wird derzeit von den starksten Regenféllen
seit tiber 50 Jahren heimgesucht. Durch
die extremen Regenfille brach zudem der
Damm eines Gletschersees auf fast 4.000
Meter Hohe und verwiistete das darunter
liegende Tal.

Die Organisation Karuna Samaj Seva San-
tha, die Sozial- und Entwicklungsorgani-
sation der katholischen Ditdzese Bijnoor,
mit der die Karl-Kiibel-Stiftung schon in
der Vergangenheit erfolgreich zusammen-

danderten Lebensverhéltnisse werden ihre
Wiinsche und Sehnsiichte jedoch immer
seltener Wirklichkeit.

2. Die Realitat

Die jungen Leute, die auf der Suche nach
besseren Lebenschancen vom Land in die
Stéddte ziehen, stehen fiir die Versorgung
der Alten in den Dorfern nicht mehr zur
Verfiigung. Andere junge Menschen wan-
dern in die USA, in die Golfstaaten oder
nach Europa aus. Auch sie sind ihren al-
ternden Eltern keine Hilfe mehr.

Nach einer Studie des UN Population Fund
und der Organisation HelpAge India, die
im vergangenen Jahr veroffentlicht wurde,
lebten 2011 30 Millionen der damals 90
Millionen indischen Senioren allein.” Da-
bei iiberstieg die Zahl der alleinlebenden
Frauen die der Ménner, da die Méinner
meistens jiingere Frauen heiraten. Au-
Berdem gehen Witwen im Gegensatz zu
Witwern in Indien nach wie vor selten eine
neue Ehe ein.

Die Wohnverhiltnisse in den Stidten
lassen meistens nicht zu, dass die GroB3-
familie zusammen bleibt. Ziehen die El-

gearbeitet hat, organisiert derzeit einen
Teil der Nothilfe vor Ort.

Fiir den unmittelbaren Bedarf der néchs-
ten vier Wochen werden zur Erstversor-
gung Kochgeschirr, Decken, Plastikpla-
nen, Tabletten zur Wasserreinigung und
Nahrungsmittel benotigt. In der zweiten
Phase der Hilfe miissen verschiittete und
verschmutzte Quellen und Trinkwasser-
speicher wieder instand gesetzt werden.
Danach sollen die verwiisteten Felder wie-
der nutzbar gemacht und Kleinkredite fiir
die Wiederbeschaffung von Nutztieren und
Saatgut vergeben werden.

Zur Unterstiitzung der Flutopfer in Nordindien
ruft die Karl-Kiibel-Stiftung zu Spenden auf,
Stichwort: Flutopfer Nordindien (KST 43802).
Spendenkonto 50 50 000 bei der Sparkasse
Bensheim (BLZ 509 500 00)

tern dennoch zu ihren Kindern und deren
Kleinfamilie, erwartet sie dort ein ginzlich
anderes Leben, als es friiher tiblich war.
Die berufstitigen indischen Frauen kon-
nen und wollen nicht mehr die Rolle der
Schwiegertochter von einst iibernehmen.
Die Enkelkinder stecken im Schulstress
und verbringen die verbleibende Zeit
gern im Cyber Space, der ihren GrofB3-
eltern fremd ist. Die Erfahrungen ihrer
Grofeltern erscheinen ihnen irrelevant
fiir ihr eigenes Leben.

Eine Umfrage unter 1.000 Senioren in
Delhi und Umgebung zeigte im Jahre
2009, dass mehr als 800 von ihnen in
Kleinfamilien mit weniger als sechs Per-
sonen lebten. In Alltagsangelegenheiten
der Familie hatten die alten Menschen so
gut wie nichts zu sagen. 34 Prozent be-
zeichneten Einsamkeit und Entfremdung
als ihr Hauptproblem. 17,9 Prozent litten
am meisten darunter, dass sie kein eige-
nes Geld hatten und sich oftmals keine
arztliche Behandlung leisten konnten. 15,5
Prozent hatten ihren Seelenfrieden durch
Familienstreitigkeiten um Land- und Im-
mobilienbesitz verloren. 10 Prozent gaben



an, keine Verwandten, Freunde oder Nach-
barn zu haben, mit denen sie reden oder
etwas unternehmen konnten. Obwohl die
Senioren selbst also in vielen Fillen unzu-
frieden und ungliicklich waren, herrschte
in ihrem sozialen Umfeld die Meinung
vor, dass sie ein schones Leben hitten.®

Nach Angaben der Weltgesundheitsor-
ganisation werden vier bis sechs Prozent
der Ubersechzigjihrigen in ihren Fami-
lien schlecht behandelt.® Oftmals wollen
die indischen Senioren aber selbst nicht
wahrhaben, dass das schone Bild von der
heilen indischen Familienwelt, in der die
Alten einen ehrenvollen Platz einnehmen,
fiir sie und ihre Familie nicht zutrifft. Um
die Tauschung aufrechtzuerhalten und die
Familienehre zu retten, ertragen sie lieber
Vernachldssigung, Demiitigungen, Krén-
kungen und sogar korperliche Misshand-
lungen, als sich mit ihrem Leid an Personen
oder Instanzen au3erhalb der Familie zu
wenden. Am schlimmsten ergeht es den Al-
ten nach einer Studie von HelpAge India
nicht etwa in irgendeinem entlegenen Win-
kel des Landes, sondern ausgerechnet in
der IT-Hochburg Bangalore. Die meisten
schweigen jedoch tiber ihre Lage, entweder
aus Angst vor noch mehr Repressalien
oder weil sie sich schimen.!” Die indische
Internet-Seite Sify News veroffentlichte
am 14. Juni 2013 einen Beitrag der Jour-
nalistin Bhama Devi Ravi aus Chennai
mit dem Titel ,,Why are Indians forgetting
their parents?“ und schlug darin die Ein-
fiihrung eines ,,Elterntages* analog zum
Mutter- bzw. Vatertag vor. Sie schreibt:
,, There are many such stories of sons and
daughters abandoning their parents after
seizing their property, or simply because
they view the act of caring as a burden.“!!

3. Soziale Sicherung

Die prekére finanzielle Lage der alten
Menschen wurde bereits erwidhnt. In
Indien gibt es kein einheitliches soziales
Sicherungssystem. Die wenigsten Senio-
ren beziehen eine Rente, im wesentlichen
nur ehemalige Beschiftigte im 6ffentlichen
Dienst. Es gibt zwar ein staatliches Old
Age Pension Program fiir Bediirftige, die
keinerlei Einkommen oder Unterstiitzung
haben, doch sind die ausgezahlten Betrige
so gering, dass sie nicht im Entferntesten
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fiir ein auch nur bescheidenes Auskom-
men reichen.'

Es ist deshalb nicht verwunderlich, dass
90 Prozent der Ubersechzigjihrigen in In-
dien arbeiten. Sie gehoren hauptsédchlich
den drmeren Bevolkerungsschichten an.
Von den Ubrigen haben viele kein eige-
nes Einkommen und sind daher von ihren
Angehorigen finanziell abhéngig. Das tragt
dazu bei, dass alte Menschen von ihren
Angehorigen zunehmend als Belastung
empfunden werden. Ravi Kalra, Griinder
der Earth Saviour Foundation in Delhi,
erklart: ,,Die alten Menschen werden nicht
mehr respektiert. Vor 20 Jahren war das
noch kein Problem.* Und weiter: ,,Seit die
junge Generation bessere Bildungschan-
cen hat, fithlen sie sich nicht mehr auf den
Rat der Alten angewiesen. Die Senioren
werden nutzlos. Wenn sie nicht zum Unter-
halt der Familie beitragen konnen, werden
sie einfach auf die Strae gesetzt.“!3
Zwar gibt es seit 2007 den ,,Maintenance of
Parents and Senior Citizens Act”, der die
Unterhaltspflicht der Kinder gegeniiber
ihren Eltern festschreibt und deren Ver-
letzung sogar mit Freiheitsstrafe bedroht.
Die Umsetzung ldsst jedoch sehr zu wiin-
schen iibrig. Nach Bhama Devi Ravi sind in
Chennai derzeit 25 Fille anhédngig,doch es
habe bisher nicht eine einzige Verurteilung
gegeben. In der Regel ende das Verfah-
ren mit einem Kompromiss zwischen den
streitenden Parteien, dessen Einhaltung
aber niemals iiberpriift werde.
Entsprechend der oftmals schlechten finan-
ziellen Lage der alten Menschen mangelt
es hédufig auch an deren Gesundheitsver-
sorgung. Diese wird in Indien groftenteils
von privaten Versicherungen und Dienst-
leistern finanziert. Rund 87 Prozent der
Kosten miissen durch eigene Leistungen
der Bevolkerung bezahlt werden.14 An-
gesichts der besonderen gesundheitlichen
Probleme alter Menschen hat die Zentral-
regierung 2011 ein Gesundheitsprogramm
fiir alte Menschen aufgelegt, das in 100
Distrikten in 21 Bundesldndern umgesetzt
werden soll. Danach sollen u.a. geriatrische
Zentren in den staatlichen Krankenh&u-
sern eingerichtet und Pfleger fiir Hausbe-
suche ausgebildet und eingesetzt werden.
Alternativen zum Alter in der Familie gibt
es bisher in Indien nur wenige. Eine wur-

de eingangs bereits erwihnt: Der religios
motivierte und gesellschaftlich gebilligte
Riickzug an den Ganges oder einen ande-
ren der vielen heiligen Orte. Allerdings ist
eine Versorgung und Pflege, sei sie auch nur
minimal, dort hdufig nicht gewéhrleistet.
Wer Gliick und ein wenig Geld hat, fin-
det vielleicht Platz in einem Ashram, die
anderen sind mehr oder weniger auf sich
selbst gestellt. Nicht alle alten Menschen
mochten diesen Weg gehen.

Die Zahl der Altersheime in Indien ist
immer noch verschwindend gering. Im
ganzen Land sollen es etwa 1.000 sein. Sie
werden von NGOs und manchmal auch
von staatlichen Stellen gefiihrt und gelten
weithin als Notlosung fiir arme Menschen.
In einem solchen Heim zu leben, ist fiir
viele Inder gleichbedeutend mit ,,ganz un-
ten“. Familien miissen mit massiver Kritik
ihres sozialen Umfelds rechnen, wenn sie
zulassen, dass einer ihrer Angehdorigen sei-
ne letzten Tage in einem solchen Heim
verbringt.

Anders sicht es mit den Nobel-Einrich-
tungen aus, von denen derzeit immer mehr
entstehen. Es handelt sich um sogenannte
,Gated Communities“, die neben einer
Art betreutem Wohnen auch zahlreiche
andere Annechmlichkeiten wie Clubs, Ein-
kaufsmoglichkeiten, Sporteinrichtungen
und eigene érztliche Betreuung anbieten.
Diese fiir Indien neue Form der Senioren-
betreuung scheint bei den Wohlhabenden
Zukunft zu haben.

NACHRUF

Dr. Shiva Kumar Sharma, geb.1935 (In-
discher Schulverein e.V., Bonn), Initi-
ator des von ihm in 1976 mitbegriinde-
ten Vivekananda Bildungsprojektes im
nordindischen Dehradun/Jagiwala, starb
plotzlich am 3. 9. 2013. Sein Projekt 6ffne-
te Bildungschancen und Lebensperspek-
tiven fiir Kinder und junge Erwachsene
unterschiedlicher sozialer und religioser
Herkunft.

Meine Welt trauert um seinen Tod.
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Die ,, Times of India“ berichtete im Januar
dieses Jahres iiber eine Studie, bei der 1.900
wohlhabende Senioren in zwolf indischen
GrofBstidten befragt wurden. 70 Prozent
von ihnen fanden das GroB3stadtleben zu
hektisch und hatten Angst vor Kriminali-
tét. Sie sehnten sich nach einem ruhigeren
Ort, an dem sie aber trotzdem Freunde
und Bekannte treffen, shoppen und Sport
treiben konnten. Bei den Befragten be-
stand héufig der Wunsch, selbsténdig zu
bleiben, aber andererseits gaben zwei von
drei an, dass sie sich einsam fiihlten. Die
Studie kam zu dem Ergebnis, dass Bedarf
fiir betreutes Wohnen auf gehobenem Ni-
veau bestehe. Solche Zentren miissten eine
sichere Umgebung, die Bereitstellung von
Betreuungskraften und Moglichkeiten fiir
Freizeitaktivitdaten und soziale Kontakte
anbieten.

IV.Das Thema Alter in der
Hindi-Literatur

Auch in der indischen Literatur hat das
Thema Alter seinen Niederschlag gefun-
den. Ich beschrinke mich hier auf das Ge-
biet,in dem mein Mann und ich titig sind,
also auf die Hindi-Literatur. Schon 1921
greift Premchand das Thema in seiner be-
kannten Kurzgeschichte ,,Burhi Kaki“ auf.
Darin geht es um eine kinderlose Witwe,
deren Neffe Buddhiram sich nicht mehr
um sie kiimmert, nachdem sie ihm ihren
gesamten Besitz iibereignet hat. In der
Familie wird sie nur noch als hungriger
Mund wahrgenommen, der nach Essen
verlangt.

1. Romane

Amrit Lal Nagar hat in ,,Buund aur sa-
mudra“ mit der betagten Tante einen
kraftvollen Charakter geschaffen. In Su-
ryabalas 1984 erschienenem Kurzroman
»Agnipankhi“® entfaltet sich das unwiir-
dige Schauspiel, wie eine kranke alte Frau
von Sohn und Verwandtschaft zwischen
Stadt und Land hin- und hergeschoben
wird. Krishna Sobatis im Jahr 2000 erschie-
nener Roman ,,Samay Sagam“!® handelt
von zwei einsamen alten Menschen, ihrer
Freundschaft und den Problemen, mit de-
nen sie in einer sich rasant verindernden
Welt fertigwerden miissen.
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Besondere Erwéahnung finden sollen
hier die Romane, die auch ins Deutsche
iibersetzt worden sind, ndmlich Geetanjali
Shrees ,,Mai“!"und ,,Unsere Stadt in jenem
Jahr“!® sowie Alka Saraogis ,,Umweg nach
Kalkutta“.”

Durch den Roman ,,Mai“ zieht sich wie ein
roter Faden das Aufbegehren der Jugend
gegen liberkommenes Rollenverhalten. Die
Ich-Erzéhlerin und ihr Bruder wollen Mai,
ihre Mutter, von der Unterdriickung in ihrer
Drei-Generationen-Familie befreien. Doch
Mai leistet in ihrer stillen Art Widerstand
gegen diese Befreiungsversuche. Erst am
Ende erkennt die nunmehr erwachsene
Tochter die innere Stdrke ihrer Mutter.
Eine zentrale Figur des zweiten Romans
von Geetanjali Shree, ,,Unsere Stadt in
jenem Jahr“,ist der 70jdhrige Daddu, der
Vaters eines der Akademiker, die den Hin-
du-Muslim-Konflikt und die Unruhen in
ihrer Stadt bis zum Uberdruss diskutieren
und von allen Seiten beleuchten. Daddu
mit seiner humorvollen, viterlichen Art
steht tiber diesen Diskussionen. Als Ge-
fahr fiir Leib und Leben droht, ist dieser
weise alte Mann der Einzige, der handelt.
In ,,Umweg nach Kalkutta®“ erlebt der
73jahrige Kishor Babu, wie nach einer
Bypass-Operation seine alte Kopfwun-
de wieder zu schmerzen beginnt, die ihm
wihrend des indischen Unabhéngigkeits-
kampfes ein englischer Polizeikniippel
zugefiigt hatte. Von nun an ist der bisher
gefiirchtete Familienpatriarch wie verwan-
delt, irrt durch Kolkata und spiirt seiner
eigenen Geschichte, der seiner Familie und
der seines Landes nach. Kishor Babu gilt
als verriickt, findet dabei aber die Freiheit
zum Aufbegehren, auch gegen seine Fami-
lie, die 50 Jahre nach der Unabhingigkeit
nur noch auf Konsum und Nachahmung
der westlichen Lebensart aus ist.
Gemeinsam haben diese drei Romane, dass
die Personlichkeiten und Lebensweisen
der Alten ein Mittel sind, den modernen
Lebensstil und die heutigen Wertvorstel-
lungen zu hinterfragen. Doch wihrend dies
in Geetanjali Shrees Romanen von der
jingeren Generation durchaus verstanden
und in unterschiedlicher Weise aufgenom-
men wird, kann Kishor Babu den ,,Umweg
nach Kalkutta® nur um den Preis seiner
Ausgrenzung als Verriickter nehmen.

2. Kurzgeschichten

Ahnlich unterschiedliche Sichtweisen auf
die Lage bzw. die Rolle alter Menschen in
der heutigen indischen Gesellschaft begeg-
neten uns auch in den Kurzgeschichten, die
wir tibersetzt und in der Anthologie ,,Der
Alte und die Affen‘?® verotfentlicht haben.
Drei der Geschichten stammen von Su-
ryabala, die zwar nicht zu den Stars der
Hindi-Literatur gehort,aber dennoch eine
anerkannte und erfolgreiche Autorin ist.
In ihren Werken hat sie sich hdufig mit
den Herausforderungen des Altseins und
Altwerdens auseinandergesetzt.

In den drei Kurzgeschichten stellt sich die
End-Sechzigerin eindeutig auf die Seite ih-
rer alternden oder betagten Protagonisten
bzw. Protagonistin, allerdings mit unter-
schiedlichen schriftstellerischen Mitteln. In
der Titelgeschichte ,,Der Alte und die Af-
fen* ergreift sie eher indirekt Partei, denn
die Erzahlerin ist die Schwiegertochter des
Protagonisten, die unzweideutig die Sicht-
weise der jiingeren Generation einbringt.
Inihren Augenist der alte Schwiegervater
ein ziemlich gefithlsduseliger Greis mit
altmodischen Ansichten, dessen biuerli-
che Verhaltensweisen nicht recht in den
biirgerlichen Mittelschicht-Haushalt seines
Sohnes passen wollen. Doch je mehr die
Schwiegertochter ihn als unverniinftig und
unfihig hinzustellen versucht, umso mehr
wird der Alte zum Sympathietrédger, der
schlieBlich auch seine grofite Kritikerin
auf seine Seite zieht.

Auch in ,,Dadi und die Fernbedienung®,
ebenfalls von Suryabala, hat die Hauptper-
son, die GroBmutter vom Lande, mit der
neuen Zeit nicht Schritt gehalten und ist
ein Fremdkorper im Stadt-Haushalt ihres
Sohnes. Dadurch stellt sie implizit man-
che Elemente des modernen Lebensstils
in Frage, z. B. die allmorgendliche Hek-
tik, die Vereinzelung unter den Famili-
enmitgliedern, das Fernsehen und seine
Programme. Die Geschichte zeichnet die
Stationen von Dadis Anpassung an die-
sen Lebensstil nach, an dessen Ende kein
Sieg der Altersweisheit steht wie in ,,Der
Alte und die Affen“,sondern ein trauriger
Realitétsverlust.

Die dritte Geschichte von Suryabala in
diesem Buch, ,,Die Kreuzung®, greift
sehr vorsichtig und feinfiihlig einen ganz



anderen Aspekt des Altwerdens auf: Die
erotisch angehauchten Trdume eines al-
ternden Mannes, dessen Ehefrau gerade
einen leichten Schlaganfall erlitten hat.
Der Ich-Erzéhler sieht téglich an einer
Kreuzung eine fremde Frau an der Bushal-
testelle stehen, wenn er auf dem Heimweg
vom Biiro mit dem Auto dort an einer
roten Ampel halten muss. In den wenigen
Augenblicken bis zum Griinwerden der
Ampel hat er Zeit, die Frau zu betrach-
ten und allerlei recht harmlose Phantasien
iiber sie zu entwickeln. In der Geschich-
te geschieht nichts, aber diese Phantasien
reichen aus, um dem deprimierten Mann
seinen Lebensmut zuriickzugeben und
sogar wieder etwas frischen Wind in die
Ehe des alternden Paares zu bringen.

Wihrend die Alten in den drei Geschich-
ten von Suryabala eher unsicher-tastend
ihren Weg suchen, begegnet uns in ,,.Da-
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heim ist daheim“ eine indische Schwie-
germutter von altem Schrot und Korn,
die ihre gutmiitige Schwiegertochter mit
ihrem Herrschaftsanspruch, ihrer Taktlo-
sigkeit und ihrem Einfluss auf ihren Sohn
zur Verzweiflung treibt. Im Gegensatz zu
dieser Rollenverteilung ist das Szenario
sehr modern, denn drei ihrer vier S6hne
leben entweder im Ausland oder in ei-
ner Megacity, ndmlich Mumbeai. Fiir die
machtbewusste Witwe steht fest, dass dort,
bei den erfolgreicheren ihrer S6hne, alles
besser ist als im heimatlichen Lucknow.
Zum Schluss wird sie jedoch durch Er-
fahrung eines besseren belehrt, womit die
Uberlegenheit des traditionellen indischen
Familienmodells ein Stiick weit wieder-
hergestellt ist.

Wie sich die junge Generation aus Ehrgeiz,
Gewinnstreben oder auch aufgrund schie-
rer finanzieller Zwénge skrupellos iiber

Kindersterblichkeit und Armut in Indien

Auszug aus einem Interview mit Montek Singh Ahluwalia

DIE ZEIT: Seit der von lhnen 1991 initiierten
Wirtschaftsoffnung sind in Indien mehr als
40 Millionen Kinder an Unterernéihrung
gestorben. 1,7 Millionen waren es im Jahr
2011. Sie selbst haben diese Untererndhrung
als Schande fiir Indien bezeichnet. Trotzdem
halten viele Indien fiir ein reiches, sich schnell
entwickelndes Land. Haben sie unrecht?
Montek Singh Ahluwalia: Indien entwi-
ckelt sich schnell, aber wir sind nicht reich.
Tatsachlich ist das Ausmal3 der Unterernah-
rung unter indischen Kindern sehr hoch,
zu hoch fiur unser Einkommensniveau. Wir
hatten dieses Problem energischer anpa-
cken mussen und versuchen das auch.

Was haben sie versdumt?

Untererndhrung hat viele Ursachen. Nied-
rigsteinkommen, die keine ausreichende
Erndhrung zulassen, sind nur eine. Ein Pro-
blem ist das junge Alter der Mitter, wenn
sie ihr erstes Kind bekommen. Das ist eine
Folge des friihen Heiratsalters in traditio-
nellen Dorfgemeinschaften. Je friiher eine
Mutter ihr Kind bekommt, desto gréRer

. #Ii

istin der Regel die spatere Unterernah-
rung. Ein weiterer Grund ist der Mangel an
Wasser und sanitaren Anlagen. Aber auch
schlechte Erndhrungsgewohnheiten spie-
len eine Rolle. Zum Beispiel ist es in Indien
nicht Uiblich, das Neugeborene sofort an
die Brust zu legen.

Sorgt nicht auch die Kastendiskriminierung
dafiir, dass Menschen verhungern?

Wir haben in den vergangenen zehn
Jahren viel mehr fur die Armen getan, als

Kindespflichten und Respekt gegeniiber
den Alten hinwegsetzt, ja,sogar die Pietét
gegeniiber einem Verstorbenen vergisst,
ist das Thema dreier weiterer Kurzge-
schichten:,,Verzeihung, Vater* von Lalan
Tiwari, ,,Der Garten* von Vibha Devsere
und ,,Warten auf Divakar® von Sharad
Upadhyaya. ,,Verzeihung, Vater* ist die
makabre Geschichte zweier Briider, die mit
ihrem gerade verstorbenen Vater auf dem
Motorroller zu der Fabrik fahren,in der er
titig war. Sie wollen einen Arbeitsunfall
vortduschen, um Anspruch auf einen Ar-
beitsplatz in dem Unternehmen anmelden
zu konnen.

In ,,Der Garten“ verkaufen zwei Briider,
ohne mit der Wimper zu zucken, das von
ihrem Vater erbaute Haus mit Grundstiick,
weil das lukrative Angebot einer Immo-
bilienfirma lockt. In ,,Warten auf Diva-
kar* geht es um die vergebliche Sehnsucht

heute ersichtlich ist. Wir haben erfolgreich
die Kinderldhmung bekampft, die Kinder-
sterblichkeit ist gesunken.

Die Kindersterblichkeit liegt in einem Bundes-
staat wie Madhya Pradesh so hoch wie sonst
nur im drmsten Afrika.

Alle indischen Zahlen variieren stark. Wenn
die Inder der Zukunft optimistisch ent-
gegensehen wollen, schauen sie auf den
Bundesstaat Kerala. Wenn sie schwarzse-
hen wollen, gibt es Bundesstaaten, die weit
unter dem Durchschnitt liegen.

Wdhrend des letzten Fiinfjahresplans wuchs
die Wirtschaft in Indien um acht Prozent, die
Armut sank nur um 0,8 Prozent.

Diese Zahl stammt aus unserer Zwischen-
auswertung des Plans. Wir selbst emp-
fanden das als unzureichend. Aber nach
neueren Untersuchungen lag der Armuts-
rickgang in den vergangenen Jahren bei
durchschnittlich zwei Prozent. Da ist viel
passiert. Natirlich verlangen die Leute
mehr. Das ist gut. Wir haben 120 Fernseh-
sender.Sie und die Presse haben die Armut
in jede Wohnstube gebracht.

Auszug aus dem Interview ,,Die Zahlen erschre-
cken“ mit Montek Singh Ahluwalia, Planungs-
chef Indiens, Die Zeit, 25.07.2013
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eines alten Dichters nach Anerkennung
und Ruhm. Hoffnungen richten sich auf
einen jungen Verehrer, der jedoch sein In-
teresse in dem Moment verliert, als ihm
eine Karriere in einer politischen Partei
angeboten wird.

In allen drei Geschichten wird die Schuld
nicht allein bei der jungen Generation ge-
sucht; die dltere Generation hat ebenfalls
ihren Anteil daran. In ,,Der Garten® hat
sich der alte Saksena in seiner Jugend ge-
geniiber seinem eigenen Vater ganz dhnlich
verhalten wie seine Sohne jetzt ihm gegen-
iiber. In ,,Warten auf Divakar* haben die
Erwartungen des Dichters an den jungen
Verehrer ihre Wurzeln nicht zuletzt in der
Eitelkeit und Frustration des alten Mannes.
Der tote Nanhaku Singh kann allerdings
nichts dafiir, dass seine S6hne ihn auf den
Motorroller verfrachten. Hier spielt sich
der Generationenkonflikt weniger auf der
personlichen als auf der gesellschaftlichen
Ebene ab —zwischen jungen Menschen, die
ihre Familie erndhren miissen, und einer
Gesellschaft, die ihnen keine Chance auf
einen Arbeitsplatz bietet.

Zwei Geschichten in der Sammlung sind
eine Auseinandersetzung der Alten mit
sich selbst: ,,Manbodh Babu“ von Chand-
rakishore Jaiswal und ,,Letzter Gruf3* von
Prempal Sharma. Manbodh Babu ist ein
alterer Bengale, der eine Eisenbahnfahrt
von Mumbai nach Kolkata dazu benutzt,
seinen ebenfalls bereits zum Kreis der Se-
nioren gehorenden Mitreisenden tiber die
richtige Art des Alterns zu belehren, wobei
einige ebenso kritische wie amiisante Er-
kenntnisse iiber die indischen Verhéltnisse
vermittelt werden. In ,,Letzter Gruf3“ plagt
sich der Ich-Erzihler mit Selbstvorwiirfen,
weil er aus Angst vor iibler Nachrede in
der Nachbarschaft und gesellschaftlicher
Ausgrenzung einer Hausangestellten nicht
geholfen hat, die jahrelang die alte Mutter
der Nachbarn gepflegt hatte und nach de-
ren Tod von ihren Arbeitgebern skrupellos
auf die Straf3e gesetzt worden war.

»~Die Zeiten des Respekts sind
vorbei”

2010 veroffentlichte die in Lucknow er-
scheinende Literaturzeitschrift ,, Katha-
kram® eine Sonderausgabe iiber ,,Das
Leben jenseits der 60 und die Literatur®.
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Sie enthélt einen Essay von Shambhu
Gupta tiber den ,,Aufstieg des Individu-
ums*. Nach Gupta gibt es einen Unter-
schied zwischen fritheren Rebellionen der
Jugend gegen die éltere Generation und
der heutigen Situation. Heute gehe es nicht
mehr darum, sich gegen die Alten durch-
zusetzen — diese seien in den Augen der
Jungen schlichtweg tiberfliissig geworden.
Ihnen fehlten ndmlich die Kenntnisse und
Fiahigkeiten fiir das Leben in einer Welt,
die nach den Regeln des freien Marktes
funktioniere. Shambhu Gupta fasst sein
Urteil kurz und biindig in einem Satz zu-
sammen,der den Abschluss dieses Vortrags
bilden soll: ,,Die Zeiten des Respekts vor
Erfahrung und Alter sind vorbei.“ M
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Alltagskorruption
in Indien

Der Biirogehilfe Radheysham Behra be-
suchte sein Gemeindeamt in Neu Delhi,
um den Namen seiner Frau in deren Ge-
burtsurkunde korrigieren zu lassen. Die
Beamten dort haben ihn falsch geschrie-
ben. Immer wieder wurde er weggeschickt
mit der Forderung, diverse irrelevante
Dokumente zum Beweis ihrer Existenz
vorzulegen. Als der genervte 30-Jahrige
zum neunten Mal zuriickkommt, 6ffnet
ein Beamter eine Schublade und deutet
stumm mit dem Zeigefinger darauf. Erst
nachdem Behra einen 500-Rupie-Schein
in die Schublade gelegt hatte, umgerech-
net etwa sechs Euro, wurde die Korrektur
vorgenommen.

,Als ich meinen Fiihrerschein erneuern
wollte, wurde ich zuerst mehrere Tage
lang an der Nase herumgefiihrt®, sagt
der 32-jahrige Chauffeur, Ram Yadav,
der monatlich etwa 150 Euro verdient und
davon eine vierkopfige Familie ernéhrt.
,SchlieBlich musste ich einem Beamten
1000 Rupien geben, bevor er den neuen
Fiithrerschein abstempelte.” Fiir solche
,Beitrdge* werden natiirlich keine Quit-
tungen ausgestellt.

Seit der Unabhéngigkeit Indiens 1947
wurden mehr als 150 Fille von massiver
Korruption aufgedeckt, deren Gesamt-
schaden sich umgerechnet auf unfassliche
15,52 Billionen Euro belduft, eine Zahl
mit 14 Stellen. Damit hitte das Land, so
Experten, die verheerende Armut schon
langst besiegen und eine beeindruckende
Infrastruktur errichten konnen. Doch die
erstaunliche Summe ist bestenfalls eine
konservative Schitzung, weil die meisten
Skandale erst nach der Ankunft des Sa-
tellitenfernsehens Anfang der 90er-Jahre
ans Tageslicht kamen. Aber es sind nicht
nur die Machtkorridore Indiens, die von
der Korruption befallen sind. Sie durch-
dringt das Leben jedes Inders, auch in der
Mittelschicht.

Aus: ,, Indien auf der Suche nach 15 Billionen
Euro“, Die Welt 6.7.2013
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Alt werden in Indien - alt werden in Deutschland

Interview mit Indu Prakash Pandey

Indu Prakash Pandey, geboren 1924 in Shivpuri, Uttar Pradesh. Studium an der
Allahabad Universitat (M.A.) und Promotion an der Universitat Utrecht (Holland).
1963 kam er nach Deutschland und unterrichtete am Siidasien-Institut Heidelberg.
Danach unterrichtete er an den Universitdten in Berkeley (U.S.A.) und in Bukarest
(Rumaénien). Spater war er fiir iiber 20 Jahre an der Johann Wolfgang Goethe-Uni-
versitdt in Frankfurt tétig. Griinder des Indischen Kulturinstituts in Frankfurt.
Veroffentlichte zahlreiche Biicher. Sein literarkritisches Werk ,Romantic Femi-
nism” wurde ins Deutsche iibersetzt und erschien im Ostwind-Verlag. Zusammen
mit seiner Frau Heidemarie iibersetzte Dr.Pandey die Romane, Citta-Kobra” von
Mridula Garg und ,Anaro” von Manjul Bhagat.

Die Fragen stellte Jose Punnamparambil.
DIE REDAKTION

Meine Welt:

Sie kamen vor fast 50 Jahren nach Deutsch-
land als junger Mensch und leben seit-
dem hier. Wie haben Sie das Altwerden in
Deutschland erfahren?

Herr Pandey:

Das Altwerden in Deutschland verlief fiir
mich ohne Probleme.

Fiir viele Menschen stellt die Pensionie-
rung bzw. der Renteneintritt einen gro3en
Einschnitt dar. Bei mir war das jedoch
nicht so, da ich auch vorher schon einen
groB3en Teil meiner Arbeit zu Hause er-
ledigt hatte. Zwar fielen die Vorlesungen
in der Universitidt weg, aber ich halte bis
heute weiterhin Vortrdage und schreibe
Biicher, Essays und Artikel. Auch habe
ich nach meiner Pensionierung noch viele
Jahre lang in dem von mir gegriindeten In-
dischen Kulturinstitut Hindi unterrichtet.
Der Ubergang in den Ruhestand verlief
also flieBend. Zu meinen Kollegen in der
Universitét hatte ich gute Arbeitsbezie-
hungen, die auf respektvoller Distanz
beruhten. Engere personliche Kontakte
gab es jedoch nicht. Das lag sicher in erster
Linie an mir selbst, an meinem Tempera-
ment,das mir ein ungezwungenes Zusam-
mensein mit anderen Menschen schwer
macht. Den Kontakt zu den ehemaligen

Kollegen habe ich also nicht besonders
vermisst. Mein Wohnort Schwalbach am
Taunus, in unmittelbarer Niahe Frankfurts
gelegen, bietet mir ein angenehmes Leben.
Alles, was ein dlter werdender Mensch
braucht, von Einkaufsméglichkeiten bis
zu Arzten, ist in meiner unmittelbaren
Umgebung vorhanden.

Eine wichtige Anderung in meinem Le-
ben als Pensionir gab es allerdings, und
zwar eine erfreuliche: Meine Frau und
ich kauften uns eine kleine Wohnung in
Haridwar am Ufer des Ganges. Seitdem
sind wir ,,Altersnomaden‘ und verbringen
jahrlich mehrere Monate in Indien.

Welche Stellung haben die alten Menschen
in Deutschland, verglichen mit denen in
Indien?

Vor vielen Jahren hat ein indischer Bot-
schafter in der damaligen Tschechoslowa-
kei sich mir gegeniiber begeistert dariiber
geduBert, wie ,,gracefully” wir in Indien
doch alt werden. Dabei wiirden uns von
Seiten unserer Familie und unserer Um-
gebung Respekt und Liebe zuteil. In die-
sem Augenblick ist mir zum ersten Mal
bewusst geworden, dass das Alter jedem
bevorsteht und die Frage, wie Familie und
Gesellschaft damit umgehen, auch mich

Indu Prakash Pandey

einmal betreffen wird. Danach fingich an,
in meiner indischen Familie und Verwandt-
schaft darauf zu achten, und stellte fest,
dass tatsdchlich nichts ohne den Rat und
die Erlaubnis der Alten geschah.

In Deutschland betrachten sich die Men-
schen viel stirker als Individuen, die gro-
Ben Wert auf ihre Freiheit legen. Auch im
Alter mochten sie moglichst lange unab-
hingig bleiben. Die Erwartungen an die
Kinder und Enkelkinder sind viel gerin-
ger als in Indien. Wenn sie pflegebediirftig
werden, miissen sich die alten Menschen
allerdings damit abfinden, dass sie auf die
Hilfe anderer angewiesen sind. Das miis-
sen aber nicht unbedingt die Kinder sein.
Die alten Inderinnen und Inder betrachten
es dagegen als selbstversténdlich, dass sie
Anspruch auf Unterstiitzung und Pflege
durch ihre Kinder haben.

Haben Sie das Gefiihl, dass alles bald zu
Ende geht und das ganze Leben all dieser

Jahre umsonst war?

Nein. Einmal muss alles zu Ende gehen, aber
ich habe nicht das Gefiihl, das alles umsonst
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war. Im Laufe meines 50jéhrigen Aufent-
haltes in Deutschland habe ich viel Neues
gelernt. Ich habe viel geschrieben — auch
Werke, die nicht entstanden wiren, wenn
ich in Indien geblieben wire. Meine Frau
steht mir zur Seite und unterstiitzt mich
bei meiner Arbeit. Auch das betrachte ich
als grofen Gewinn. In Deutschland habe
ich faire und aufrichtige Beziehungen zu
Menschen aufnehmen konnen, was mir
in Indien nicht moglich war, so dass ich
mein Heimatland damals frustriert ver-
lassen habe.

Glauben Sie als Inder (und dazu noch als
Hindu) an ein Leben nach dem Tod? Wenn
ja, wie sieht es nach ihrer Vorstellung aus?
Glauben Sie an ein Paradies oder eine Hol-
le, wie es die Christen tun?

Alle diese Fragen muss ich mit ,Nein*
beantworten. Ich habe nichts gegen Religi-
on, bin aber kein wirklich praktizierender
Hindu und betrachte mich auch nicht als
religiosen Menschen.

Wie blicken Sie zuriick auf das Leben als
Inder? Hat es einen Sinn?

Meiner Meinung nach besteht der Sinn des
Lebens darin, die eigene Intelligenz positiv
einzusetzen. Ich glaube an die Lehre des
Gayatri-Mantras, die uns anregt, unseren
Geist zu schérfen und richtig zu benutzen.
Das gibt uns das Recht, unsere eigenen
Entscheidungen zu treffen.

Als ein sozial und intellektuell aktiver
Mensch aus Indien, der iiber ein halbes
Jahrhundert in Deutschland gelebt hat, wel-
che Bilanz ziehen Sie aus Ihrem Leben?
Haben Sie einen Rat an die heranwachsende
Generation junger Menschen?

Eine Bilanz mochte und kann ich nicht
ziehen, hochstens eine Zwischenbilanz,
denn noch geht mein Leben ja weiter.

Heute betrachte ich es immer noch als
richtige Entscheidung, aus Indien wegge-
gangen zu sein, obwohl ich mich meinem
Heimatland nach wie vor eng verbunden
fiihle und mich alles, was dort geschieht,
tief beriihrt. Aber das Leben im Ausland
hat mir gentigend Abstand verschafft,um
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mein inneres Gleichgewicht zu bewahren,
das durch die Entwicklungen in Indien
wohl dauernd gestort worden wére, wenn
ich dort geblieben wire. Aulerdem habe
ich durch die Begegnungen mit Menschen
vieler Kulturen neue Einsichten und Per-
spektiven gewonnen.

Natiirlich sind mir auch Enttduschungen
nicht erspart geblieben. Als junger Mann
habe ich geglaubt, dass nationale Grenzen
und die Barrieren zwischen den ethnischen
Gruppen und Religionsgemeinschaften
allméhlich verschwinden werden. Leider
muss ich im Alter erleben, dass sich dies
iiberhaupt nicht bewahrheitet hat. Im Ge-

Deutsche-Bank-

Preis fir

Raghuram G. Rajan

Der indische Notenbankchef Raghu-
ram G. Rajan erhielt den Deutsche-
Bank-Preis in Financial Economics.

Rajan habe mit seinen Forschungsarbeiten
geholfen, das aktuelle Dilemma der Po-
litik zwischen Sparen und Wachstum auf
beiden Seiten des Atlantiks zu verstehen,
teilte das Center for Financial Studies (CFS)
mit, das den Preis gemeinsam mit der Goe-
the-Universitat Frankfurt alle zwei Jahre
vergibt. Rajan wurde fir die eindrucksvolle
Bandbreite von finanzokonomischen The-
men gelobt, die er erforscht. Diese reicht
von der zentralen Rolle der Banken bei der
Liquiditatsbereitstellung Gber die Bedeu-
tung der Finanzwirtschaft fur wirtschaftli-

genteil, die gegenseitigen Ausgrenzungen
und Auseinandersetzungen, auch mit ge-
waltsamen Mitteln, nehmen zu. Das ist
vielleicht die groBBte Enttduschung, die
mir widerfahren ist.

Mein Leben hat mich gelehrt, Disziplin und
Respekt vor anderen Menschen als hohe
Werte zu betrachten. Sie sind entscheidend
fiir die personliche Entwicklung und zu-
gleich die Grundlage fiir eine gewaltlose
Gesellschaft, ohne die Demokratie nicht
moglich ist. Vielleicht ist das ein Gedan-
ke, der als Rat an die jiingere Generation
geeignet ist. M

ches Wachstum bis hin zum Charakter von
Unternehmen und deren Finanzierung.
,Einen verdienstvolleren Gewinner fiir den
diesjéhrigen Preis kann man sich kaum vor-
stellen. Die Laufbahn von Prof. Rajan zeich-
net sich durch bahnbrechende empirische
Forschung aus”, sagte Jurgen Fitschen,
Co-Chef der Deutschen Bank, wahrend der
Preisverleihung.

Der vom Stiftungsfonds Deutsche Bank ge-
forderte Wissenschaftspreis ist mit 50,000
Euro dotiert.

Seit Anfang September ist Rajan Chef der
indischen Notenbank.
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Yatra vrddhastu pujyante ramante tatra Devatah.
Bedeutung: Wo die Alten respektiert werden, dort

leben die Gotter!

DANIELA SINGHAL

Als sie drei Jahre alt war, reiste Daniela
Singhal zusammen mit ihren Eltern
nach Indien. 19 Jahre spater machte sie
sich das nachste Mal auf, um das Land
ihrer Vorfahren zu erkunden. Seither
befasst sie sich in ihrer journalistischen
Arbeit immer wieder mit Themen, die
sich mit der indischen Gesellschaft
befassen, oder schreibt zu Themen, die
indische Migrantinnen in Deutschland
betreffen. Mit Unterstiitzung eines
Stipendiums der Heinz-Kiihn-Stiftung
verbrachte sie 2013 einen dreimona-
tigen Aufenthalt in 6 indischen Bun-
desstaaten, um zu erfahren, wie alte
Menschen heutzutage in der sich mo-
dernisierenden indischen Gesellschaft
leben, liberleben und wertgeschitzt
werden. lhre Erkenntnisse und Reflekti-
onen aus Interviews und Besuchen bei
zahlreichen Nichtregierungsorganisati-
onen und Projektverantwortlichen, die
sich um die Belange der Seniorinnen in
Indien kiimmern, beschrieb sie regel-
maBig in einem Blog der Heinz-Kiihn-
Stiftung. Hier veroffentlichen wir mit
freundlicher Genehmigung der Autorin
einige Ausziige aus ihrem Reisebericht.
Der volle Text ist nachzulesen unter:
www.heinz-kuehn-stiftung.de/pdf/
jahrb27_16.pdf.

DIE REDAKTION

Mein erster Termin auf dieser Recherche-
reise war ein Treffen mit Keshava, einem
waschechten indischen, sehr jungen, aber
auch sehr gelehrten Brahmanen. Keshava
hat Sanskrit studiert und Psychologie und
befasste sich mehrere Jahre mit der indi-
schen Philosophie in einem Ashram im
Himalaya. Einen Nachmittag lang werde

ich zu seiner Schiilerin, wie es damals im
indischen Gurukul Bildungssystem iiblich
gewesen ist. Wir sitzen im Schneidersitz auf
dem FuBBboden, trinken Chai,und Keshava
erzahlt mir von den vier Lebensphasen
— Ashramas —, wie sie von den Veden be-

schrieben werden.

Keshava, was sagen die alten indischen Tex-
te, die Veden, zum Thema Alter in Indien?

Erst einmal muss man verstehen, dass die
Veden die gesamte menschliche Existenz
im Lichte von spirituellem Wachstum be-
trachten. Wir leben, um uns selbst und Gott
zu erkennen. Bis wir 25 sind, konnen wir
ein Studentenleben — Brahmacarya — fiih-
ren. Wir gehen zur Schule, wir studieren
und unsere Eltern unterstiitzen uns. Wir
sind Nehmer und nicht verpflichtet zu ge-
ben. Das dndert sich in der Lebensphase
von 26-55. Sie wird Haushaltsphase ge-
nannt. Wir griinden eine Familie, einen
eigenen Haushalt, wir unterstiitzen unsere
Kinder und auch unsere Eltern, die opti-
malerweise im gleichen Haushalt leben.

Was das westliche Konzept der Altenheime
iiberfliissig macht....

Ja. Deshalb gab es in Indien auch lange
keine Altenheime. In Indien ist es unsere
Aufgabe, dass wir uns um unsere Eltern
kiimmern. Das sagen die Veden und ande-
re Schriften, wie das Dharmashastra, ein
Moralkodex fiir das gesamte menschliche
Leben. In der zweiten Phase deines Le-
bens lebst du wieder mit deinen Eltern
und kiimmerst dich um sie!

Und die letzten beiden Phasen?

Die Veden sagen, dass man sich von 55-
65 Jahren in der Vana Prastha Ashrama
Lebensphase befindet. Die Kinder sind
aus dem Haus, die Arbeit beendet, es gibt
nicht mehr viel zu tun. In dieser Phase
soll man sich in sich kehren, sich zuriick-
ziehen, zur Ruhe finden, Yoga machen,
meditieren,in den Tempel gehen und den
Gottern huldigen.

Wahrscheinlich sieht man deshalb so viele
alte Menschen in den Tempeln Indiens.

Ja, das stimmt. Das ist dhnlich wie mit
den alten Kirchenbesuchern im Westen.
Die Kinder sind aus dem Haus, das Ar-
beitsleben ist beendet: Da bleibt viel Zeit
fiir Tempelbesuche. Aber in Indien hat es
auch etwas damit zu tun, dass man sich im
Alter mehr dem spirituellen Wachstum
widmen sollte.

Bis man dann letztlich stirbt.
Auf den Tod bereitet man sich ab 65, in
der Sanyasa Ashrama Phase, vor. Man

zieht sich komplett zuriick, widmet sich nur
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Keshava
Foto von Daniela Singhal

noch der Selbsterkenntnis, beginnt nichts
Neues mehr und wird zum Sanyasin. Je-
mand, der sich nur noch dem spirituellen
Weg widmet.

Das sind die Regeln, aber es gibt ja 1000
Ausnahmen.

Natiirlich. Viele Menschen in Indien wer-
den gar nicht erst so alt, dass sie in die
Sanyasa Ashrama Phase kommen. Andere
erreichen sie, miissen aber dennoch hart
arbeiten, damit ihre Familie {iberleben
kann. Und wieder andere sind doch auf ein
Altersheim angewiesen, weil ihre Kinder
im Ausland leben. Und nicht mehr iiberall
werden die Alten so respektiert wie frither:
Sie galten als lebenserfahren und weise.
Vrddha Vyavahaaraat. Das bedeutet: Wer
die Alten konsultiert, bekommt Weisheit.
Die Alten wurden respektiert, initiierten
die Jungen. Ohne den Rat der Altesten
wurde keine Entscheidung getroffen, nie-
mand verheiratet.

An dieses Gespriach muss ich mich in den
kommenden Wochen im Verlauf meiner
Recherche immer wieder erinnern. Vor
allem in der Sprache wird dlteren Men-
schen auch heute noch Respekt entgegen
gebracht. An den Namen wird die Res-
pektformel ,Ji’ angehéngt. Einige begrii-
Ben ihre Eltern und GrofBeltern immer
noch damit, dass sie sich zu ihren Fiilen
beugen und diese kurz beriihren — als ein
Zeichen der Verehrung; man verbeugt sich
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gegeniiber der Weisheit des Alters, zollt
ihm Respekt. Doch manchmal sind diese
Respektbekundungen auch nur ein reines
Schauspiel, mechanisierte Gesten, die man
halt einfach so benutzt, auch wenn Mutter
oder GroBmutter alleine leben und sich
selber um ihre Existenz sorgen miissen.

Delhi

Eine universelle Rente fiir Indien
Pitro Devo Bhava and Matru Devo Bhava’
—Lasst uns unsere Eltern und GroBeltern
nicht vergessen! So lautet der Leitspruch
von ,HelpAge India’, eine der &ltesten
Nichtregierungsorganisationen (NGO)
des Landes, die sich in ganz Indien fiir
die Rechte der Senioren einsetzt und zahl-
reiche Programme zu deren Gunsten ins
Leben gerufen hat. Kopf der Organisati-
on ist Matthew Cherian. Dass ich einen
Termin bei ihm bekommen habe, grenzt
fast an ein Wunder. Man munkelt, er sei
der wohl beschiftigtste NGOler in Delhi.
Im Gegensatz zu westlichen Industriena-
tionen, in denen es staatliche Rentensys-
teme gibt, ist Indien weit davon entfernt
ein Wohlfahrtsstaat zu sein. Nur gut zehn
Prozent der Inder sind durch Staatspen-
sionen oder Betriebsrenten abgesichert.
Die Mehrheit der Bevolkerung hat keinen
Anspruch auf eine Altersrente und ist da-
mit auf die Versorgung durch die Familie
angewiesen.

Wer die Alten konsultiert,
bekommt Weisheit

Laut Prognosen der Vereinten Nationen
soll es 2050 rund 330 Millionen alte Men-
schen in Indien geben. Und das in einem
Land, das trotz einer rasanten wirtschaft-
lichen Entwicklung sozial betrachtet im-
mer noch ein Entwicklungsland ist. Eine
gesetzliche Krankenversicherung existiert
ebenso wenig wie Sozialhilfe, eine Ren-
te fiir alle oder eine Pflegeversicherung.
,Uber kurz oder lang werden neue Lo-
sungen zwingend notwendig sein®, sagt
Matthew Cherian, der weif3, dass in seinem
Land tiber 30 Prozent der Senioren unter
der Armutsgrenze leben. , Fiir diese Men-

schen existiert momentan kein zuverldssig
funktionierendes soziales System.*
Jahrtausende waren Indiens Alte iiber
ihren Familienverbund abgesichert: Die
Jungen kiimmern sich um die Alten. Doch
mit dem wachsenden Wohlstand, der Glo-
balisierung und der damit einhergehenden
Migration gerit das Pflegemodell Familie
immer mehr ins Wanken; die Jungen wollen
Karriere machen, iibernehmen westliche
Lebensweisen, bekommen weniger Kinder.
Matthew Cherian gibt mir einen Uberblick
iiber die bis dato vorhandenen Gesetze:
Ehemalige Regierungsangestellte konnen
eine Pension beantragen. Das wurde be-
reits 1925 im sogenannten Provident Fund
Actfestgelegt. 1995 wurde ein Employees’
Pension Scheme fiir Angestellte im priva-
ten organisierten Sektor ins Leben gerufen.
Natiirlich liegt es generell im Ermessen der
Unternehmen, ob sie ihren Angestellten
nach deren Eintritt ins Rentenalter etwas
zahlen. Doch ein Grofteil der indischen
Senioren stammt aus dem informellen
Sektor.

Sie konnen eine Rentenzahlung unter dem
sogenannten Indira Gandhi National Old
Age Pension Scheme (IGNOAPS) bean-
tragen. Uber 60Jihrigen stehen danach als
Minimum 200 indische Rupien zu (rund
2,80 Euro), 80 Jahrige und éltere bekom-
men 500 Rupien (rund sieben Euro). Den
Rentensatz konnen die einzelnen Bun-
desstaaten selber festlegen. Er variiert
momentan von 200 indischen Rupien in
Staaten wie Andhra Pradesh, Bihar und
Orissa und 1.000 Rupien (rund 14 Euro)
in Goa und Delhi.,,Dieser Satz wurde vor
Jahrzehnten festgelegt und ist viel zu nied-
rig®, beklagt Nikhil Dhey vom ,Pension
Parishad’ - einer Versammlung von Nicht-
regierungsvertretern und anderen sozialen
Aktivisten, die sich fiir eine universelle
Rente in Indien einsetzen. ,,Wir fordern
eine universelle Rente von 2000 Rupien
(27,8 Euro), die allen Senioren in Indien
ab einem Alter von 55 Jahren zusteht.*
Nikhil Dhey vom Pension Parishad be-
trachtet diese Entwicklung hoffnungsvoll:
,,Die Regierung ist endlich unserem Ruf
nach einer universellen Pension fiir Indien
gefolgt.” Er ist jedoch skeptisch, da sich
die Regierung nicht auf einen speziellen
Zeitraum fiir die Implementierung einer



solchen Pension festlegt. ,,2014 ist ein
Wahljahr, da wird vorher vieles verspro-
chen. Schon oft haben wir gehofft und
wurden am Ende enttduscht.”

Bangalore

Senioren Yoga im Rentner-Paradies
Ein Mittelklasse-Stadteil, in dem sich das
sogenannte ,Enrichment Center’ der Or-
ganisation Nightingales befindet. 5.000
registrierte Mitglieder hat das ,Enrichment
Center’; 150 davon kommen regelmafig zu
den Angeboten. Alle im Kurs haben eine
eigene Email-Adresse. Auch die 72jahri-
ge Tara Mankikar, sie ist zusammen mit
ihrem Mann zum Kurs gekommen. Seit
zehn Jahren besuchen die beiden die Ange-
bote im ,Enrichment Center’ regelméBig.
Ihre Tochter lebt in Vancouver. Einmal
in der Woche skypet sie mit ihr und ihrer
zweijdhrigen Enkelin. ,,Das Internet hilft
mir dabei, mit den beiden in Kontakt zu
bleiben®, sagt sie. ,,Ich fithle mich nicht
alt. Ich bin zwar iiber 70, fithle mich aber
wie 17.“

Ich beobachte und staune und bewundere
den Elan dieser alten Herrschaften in Ban-
galore. Die meisten von ihnen sind um die
70 und stammen aus der Mittel- und Ober-
schicht. Sie haben einfach keine Lust,ihren
Lebensabend nur daheim zu verbringen,
sind aktiv, treffen sich mit anderen Seni-
oren, tauschen sich aus, schmieden Pliane
und engagieren sich. ,, Wir haben wirklich
Spal3 an dem Kurs*, sagt Tara Mankikar.
,, Warum sollten wir zuhause bleiben und
unseren Geist nicht mehr herausfordern,
wenn er immer noch eine Menge Kapazi-
tdten zum Lernen hat?*

Besuch in Indiens erstem
Alzheimerheim

Nach den korperlich und mental aktiven
Senioren in Malleshwaram erlebe ich am
folgenden Tag das Kontrastprogramm: Ich
besuche Indiens erstes Heim fiir Alzhei-
merpatienten. Das ,Nightingales’s Center
for Ageing and Alzheimer’ befindet sich
etwas auf3erhalb von Bangalores Zentrum
im Stadtteil Kasturinagar.

Die Zahl der Alzheimerpatienten in Indien
ist aufgrund der ldngeren Lebenserwar-
tung vor allem in der Mittelschicht in den
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vergangenen Jahren stetig gestiegen. Allein
in Bangalore soll es 30.000 Alzheimer-
Patienten geben. ,,Wahrscheinlich liegt
die Zahl aber noch viel hoher*, sagt Dr.
Soumya Hedge. Allgemein sei die Auf-
merksamkeit fiir das Thema Demenz und
Alzheimer sehr gering: ,,In Indien wissen
die Menschen viel zu wenig iiber diese
Krankheit. Deshalb wird sie in vielen Fal-
len entweder gar nicht oder erst in einem
sehr spiten Stadium entdeckt.*

60 Angestellte arbeiten aufgeteilt in Tag-
und Nachtschichten in der Einrichtung. 30
in jeder Schicht, was bei 70 Patienten ein
sehr guter Betreuungsschliissel ist. Men-
schen zu finden, die diesen Job machen,
ist keine leichte Aufgabe. ,,Die Arbeit in
einem Altenheim wird als niedere Arbeit
angesehen®, sagt die Leiterin des Zent-
rums. ,,Deshalb ist die Fluktuationsrate
bei unseren Mitarbeitern hoch. Wer einen

anderen Job findet, nimmt ihn meistens
dankbar an.“

Wer sich dazu entscheidet, nach Bangalore
zu kommen, bekommt eine dreimonati-
ge Ausbildung in der Altenpflege, einen
Platz in einem Wohnheim und rund 8.000
indische Rupien Gehalt plus zwei freie
bezahlte Tage im Monat. Dafiir sind Nacht-
und Wochenendschichten eine Selbstver-
standlichkeit.

1090 - Die Notrufnummer fiir
Senioren

Immer mehr alte Menschen werden von
ihren Familien allein zuriickgelassen,
teilweise finanziell ausgebeutet und oft
missbraucht. Nun kénnen die Senioren ihre
Rechte einklagen. Geholfen wird ihnen
dabei von Nichtregierungsorganisationen
wie Nightingales. Die Organisation hat
2002 in Bangalore eine Notrufnummer

,Deutsch-Indisches Klassenzimmer”

Schiileraustausch mit Indien

Der Schiileraustausch nach Frankreich,
nach GrofB3britannien oder, wenn es weiter
weg sein soll,in die USA ist bekannt. Die
Schiiler lernen eine andere Kultur, eine
neue Umgebung kennen und kommen
hoffentlich innerlich gewachsen wieder
nach Hause zuriick. Aber die Welt be-
steht nicht nur aus Westeuropa und den
USA. Die asiatischen Schwellenldander
und unter ihnen auch Indien sind nicht
nur fiir die deutsche Wirtschaft interessant.
Das ehemals weit entfernte Indien wird
zusehends ein Teil unserer Welt. Immer
mehr Verkniipfungen entstehen zwischen
Deutschland und Indien.

Das Projekt ,,Deutsch-Indisches Klas-
senzimmer“ der Robert-Bosch-Stiftung
tragt dieser Entwicklung Rechnung. Zu-
sammen mit dem Goethe-Institut, das in
Indien Max-Miiller-Bhaven heif3t,und der
Jugendaustauschorganisation AFS Inter-
kulturelle Begegnungen e.V.finden fiir aus-
gewihlte deutsch-indische Schultandems
intensive Projektbegegnungen statt.

Die interessierten deutschen Klassen mit
Schiilern im Alter von 14 bis 17 Jahren

miissen sich eigens dafiir bewerben und
werden mit einer indischen Klasse, die
bereits einige Zeit Deutschunterricht
hinter sich hat,zusammengebracht. Den
Schultandems, die den Zuschlag erhalten,
steht ein aufregendes Jahr bevor. Gemein-
sam mit der indischen Klasse miissen die
Schiiler ein Schuljahr lang ein besonderes,
global relevantes Thema bearbeiten, z.B.
Klimaschutz oder den Einsatz erneuerba-
rer Energien. Dafiir nutzen die deutschen
und indischen Schiiler alle modernen Kom-
munikationsmittel, die heute zur Verfii-
gung stehen. Gut,dass man in Indien auch
Englisch spricht und dass die indischen
Partner auBerdem noch Deutsch lernen!
Als Belohnung und kronender Abschluss
besuchen die deutschen Schiiler fiir zwei
Wochen Indien und zeitlich versetzt die
indischen Schiiler Deutschland.

Fiir weitere Information und Bewerbung: Kon-
takt in der Stiftung, Tanja Schulze, Tel. 0711-460
84-45; E-Mail: tanja.schulze@bosch-stiftung.de

Quelle: Indien Aktuell, Ausgabe 3/2013
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fiir Senioren ins Leben gerufen: 1090.
Arun Kumar und die anderen Mitarbeiter
der Helpline springen dann als Berater
ein, versuchen zwischen den Senioren und
ihren Kindern zu vermitteln. ,,Am besten
fiir alle Beteiligten ist es natiirlich, wenn
gemeinsam ein Kompromiss gefunden
werden kann.“ Ist das unmoglich, kon-
nen die Senioren vom Maintenance-Gesetz
Gebrauch machen. In Karnataka wurde
es 2010 implementiert. Es nimmt nicht
nur Kinder und Verwandte in die Pflicht,
sich um ihre Alten zu kiimmern, sondern
hebt auch die Aufgabe des Staates hervor,
geniigend Altersheime ins Leben zu rufen.
Wobei der Gesetzestext hier nur davon
spricht,dass der Staat ausreichend Heime
zur Verfligung stellen ,kann‘ und ihn nicht
bindend dazu verpflichtet.

Arbeit 60 plus

Wieder ein Computerkurs. Diesmal im
Zentrum des Nightingales Projektes 60
plus. 40 Ménner und Frauen sitzen in den
riesengroflen Rédumlichkeiten des Projek-
tes, die von einem wohlhabenden Unter-
nehmer an die Organisation gespendet
wurden. Word wird an die Wand gebeamt
und der IT-Trainer erklért seinen betagten
Schiilern, wie man graphische Elemente
in ein Dokument einfiigt. Das Programm
will Rentnern die Moglichkeit geben, wei-
ter zu arbeiten. Wer sich weiterbilden und
damit seine Jobchancen erhéhen mochte,
kann an einem kostenlosen einmonatigen
Kurs teilnehmen und sich in die Jobbérse
der Organisation eintragen lassen. ,,Wir
haben schon 1.300 Senioren in unserer
Datenbank*, berichtet Programmleiter
Satish Srinivasan stolz. Die meisten seien
iiber eine Annonce in der Zeitung auf das
Angebot aufmerksam geworden.
Srinivasan und seine Mitarbeiter helfen
den Senioren dabei, ihre Lebensldufe und
Bewerbungsschreiben auf Vordermann zu
bringen und versuchen, die 60plusler an
Unternehmen zu vermitteln.

Wer in Indien lebt, reist, recherchiert, wird
bei fast egal welchem Thema mit ihnen
konfrontiert: Kontraste. Und so habe auch
ich rasch gelernt, dass sich das Thema Alter
in Indien nicht verallgemeinern lésst, es
die unterschiedlichsten Gesichter hat, sich
nicht nur in der Stadt-Land-Perspektive
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Sadhu vor eineni Tempel in Orissa.
Foto von Daniela'Singhal

unterscheidet, sondern auch innerhalb der
Stadte. Wiahrend Oberklasse-Senioren in
ihren groB3en hiibschen Hausern wohnen
und ihre Zeit mit Yoga und Parkspazier-
gingen verbringen kénnen, muss manch
alleingelassener Mittelklasse-Senior nach
einem sorglosen Leben zum ersten Mal
um die Existenz bangen, weil die Kinder
im Ausland sind und die eigene kleine be-
triebliche Rente nicht reicht. Und manch
einer lebte ein Leben am Existenzmini-
mum,zum Armsein geboren und scheinbar
verdammt dazu, arm zu sterben. So wie
Chinnama, eine alte Frau, die ich in einer
weiteren Einrichtung von Nightingales in
Bangalore treffe.

Rund 60 Senioren zwischen 60 und 100
Jahren nehmen das Angebot téglich in
Anspruch. Von 9 bis 16.30 Uhr konnen
sie das Zentrum besuchen, um andere
Senioren zu treffen, sich auszutauschen
oder um zu arbeiten. Chinnama kommt
seit fiinf Jahren jeden Tag nach ,Sandhya
Kirana’ und faltet Papiertiiten aus alten
Zeitungen. Wenn sie 100 Tiiten faltet, zahlt
Nightingales ihr neun Rupien. An einem
nicht so guten Tag faltet Chinnama 200
Tiiten. An guten Tagen konnen es sogar
bis zu 600 werden. Das Geld bekommt
sie bar ausgezahlt.

Kerala

Geriatrie-Kurs in Gottes Land
Laut der letzten Bevolkerungszéhlung in
Indien 2001 ist Kerala der Bundesstaat mit

den meisten Senioren in Indien. Grund
genug, um den stidindischen Palmenstaat,
der von der Tourismusbranche gerne als
,»God’s own country“ bezeichnet wird, zu
besuchen. Meine erste Station war das ,Ra-
jagiri College for Social Work“ in Cochin,
nebst dem Tata Institute in Mumbai eine
der renommiertesten Ausbildungsstédtten
fiir soziale Arbeit in Indien. Und eine der
wenigen, die einen Geriatrie-Kurs anbietet.
»Es gibt nicht viele Bildungseinrichtun-
gen in Indien, die spezielle Kurse fiir den
Umgang mit alten Menschen anbieten®,
berichtet mir die Leiterin des College, Dr.
Mary Joseph.

Riverdale Ressort — Rentnertraum in
den Backwaters?

In Indien gibt es momentan schiatzungswei-
se 5.000 staatliche Altenheime: Quantitat
und Qualitét variieren je nach Bestreben
der lokalen Regierungen. Vor allem in den
stidindischen Bundesstaaten kamen in den
vergangenen Jahren immer mehr private
Optionen hinzu, die sich vor allem an die
wohlhabende Mittel- und Oberschicht rich-
ten: Es gibt immer mehr Wohngegenden,
die speziell fiir Senioren angelegt wurden
und in denen sie ein ihren Bediirfnissen
angepasstes Apartment erwerben konnen.
Wer sich nicht direkt eine solche Senio-
renwohnung kaufen mochte oder leisten
kann, findet vor allem in Goa und Kerala
eine Reihe von High Class Altenheimen, in
denen ein Zimmer gemietet werden kann.
Wer im Riverdale Ressort leben mochte,
kann zwischen drei Arten von Rédumen
wihlen, die sich vor allem in Gro3e und
Lage unterscheiden: Nach hinten raus mit
Balkon und Blick auf die Backwaters,nach
vorne auf einen sorgsam gepflegten Vor-
garten. 850.000 indische Rupien miissen als
Einlage gezahlt werden. Das sind ungefahr
12.000 Euro. Die monatliche Miete inklu-
sive Verpflegung, Wischeservice, Strom
und Putzfrau liegt bei 12.000 indischen
Rupien, das sind rund 170 Euro. Ein Preis,
den Prabha Sukumar gerne zahlt. Sie lebt
seitzwei Jahren im Riverdale Ressort. Den
Entschluss,in ein Seniorenheim zu gehen,
fasste sie vor allem aus Griinden der Si-
cherheit:,,Ich habe vorher alleine in einem
Haus in Allepey gewohnt. Aber Kerala ist
einfach nicht mehr so sicher, wie es einmal



war. Es gibt immer wieder Uberfille auf
idltere Menschen, also habe ich nach einer
sichereren Losung gesucht.*

Tamil Nadu

Der Berg ruft: Bei den Witwen von
Thiruvannamalai

In den ldndlichen und unterentwickelten
Regionen Indiens glauben die Menschen,
dass eine Frau,deren Mann stirbt, Ungliick
bringt. Deshalb wird sie oftmals von ih-
rer eigenen Familie verstoflen, aus dem
Dorf gejagt oder allenfalls geduldet. Das
Schicksal der Witwen im siidindischen
Tamil Nadu bewegte die Bonner Pensio-
nérin Anna Etter so sehr, dass sie begann,
ihnen eine Rente zu zahlen und ein Heim
fiir sie baute.

Es st heif3 und staubig in Tiruvannamalai,
einer der heiligsten Pilgerstddte Siidin-
diens. Millionen von Menschen kommen
jedes Jahr in den Ort am Fuf3e des heiligen
Berges Arunachala, um dem Hindugott
Shiva zu huldigen und im Ashram des
Guru Ramana Mahrshi zu meditieren.
Die Bonnerin Anna Etter kam aus dhn-
lichen Griinden nach Tiru. Zum er-sten
Mal vor zwdlf Jahren. ,,Man muss schon
ein bisschen verriickt sein, um sich hier in
Staub und Hitze so wohl zu fithlen®, sagt
die 66-jahrige Yogalehrerin, die viele Jahre
vor allem deshalb wiederkehrte, um die
spirituelle Energie des Ortes aufzusaugen.
,Witwen steht eigentlich eine staatli-
che Pension von 1.000 Rupien zu®, sagt
Manoharan, Leiter der Shantimalai Soci-
ety. ,,Aber diese Pension zu beantragen,
ist ein fast aussichtsloses Unterfangen.
Der Prozess ist sehr biirokratisch und es
miissen erst etliche Bestechungsgelder
flieBen, bis etwas passiert.“ Die Frauen
miissen ihre Geburtsurkunden einreichen,
aber viele haben erst gar keine. Aulerdem
miissen sie etliche medizinische Untersu-
chungen tiber sich ergehen lassen. Wenn
sie einen Arzt finden, der sie als psychisch
labil kennzeichnet, erhoht das ihre Chan-
cen. ,,Es ist ein absolutes Pokerspiel, das
sich iiber Jahre hinziehen kann“, beklagt
Manoharan.

Anna erfuhr bald, dass einige Frauen
zusammen mit ihren Kindern aus dem
Dorf, aus der eigenen Familie vertrieben
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werden. Ohne eine Rupie in der Tasche,
ohne die Moglichkeit einer Riickkehr. Die
Bonnerin begann von einem Heim nur
fiir Witwen zu traumen. Ein Traum, der in
Erfiillung gehen sollte: Ein deutscher Arzt,
der einen Ashram in Tiru leitet, spendete
ihr fiir ihr Vorhaben ein Grundstiick und
ein Haus. Mit Manoharans Hilfe fand sie
eine geeignete Immobilie am Rande von
Kaveriampoondi. Manoharan war dort
Dorfpréasident. Kein unwichtiger Fakt in
einer Gesellschaft, in der ein Haus voller
Witwen durchaus einen Affront darstellt.
Die Frauen schlafen und leben gemeinsam
in einem grof3en, hellen Raum. Die Wénde
sind mit frischem Gelb gestrichen, Poster
von Buddha und Ganesha hingen daran.
Die Witwen werden von fiinf bezahlten
Pflegerinnen Tag und Nacht betreut, die
ebenfalls alleinstehend sind. Sie bekom-
men drei Mahlzeiten und man bemiiht
sich darum, sie aktiv zu halten. Manchmal
basteln sie kleine Mitbringsel, die tiber die
Shantimalai Society an Touristen verkauft
werden. Oder sie helfen beim Unkraut-
jaten im biologischen Garten, den Anna
anlegen lieB. ,,Mittlerweile konnten wir
schon wieder anbauen®, sagt die Deut-
sche. ,,Die Nachfrage nach freien Platzen
fiir Witwen und misshandelte Frauen ist
enorm. Wir kriegen zum Beispiel immer
wieder Anfragen von der Polizei und von
anderen Dorfprésidenten.*

INDISCHE KUCHE

Einige der Frauen bekommen Besuch
von ihren Kindern. Aber nicht alle. ,,Die
Tradition ist starr, und ein grundlegender
Wandel braucht natiirlich seine Zeit. Es
gilt immer noch, dass Witwen Ungliick ver-
heiBBen®, sagt Anna. Aber sie sieht auch
Fortschritte: Vor zehn Jahren fand sie nur
schwer jemanden, der zusammen mit ihr
mit den Witwen sprechen, fiir sie iiber-
setzen wollte. Heute ist das kein Problem
mehr. ,,Die Menschen sind offener dafiir
geworden, sich mit dem Thema ausein-
anderzusetzen.®

Kalkutta

Im Sterbehaus von Mutter Teresa

In Kaligath betreut der Mutter Teresa
Orden 100 Patienten: 50 Manner und 50
Frauen. Das Haus ist immer voll, selten
bleibt ein Bett leer: Wenn eine Patientin
stirbt, wartet direkt die ndchste vor der Tiir.
Die meisten von ihnen sind sterbenskrank,
bekommen starke Medikamente, etliche
konnen gar nicht mehr laufen, sind bett-
lagerig, miissen gewickelt und gefiittert
werden. Als ich den groflen Raum betre-
te,in dem die weiblichen Patienten dicht
nebeneinander auf ihren Liegen liegen,
habe ich fiir einen kurzen Moment ein
komisches Gefiihl. Bin ich hier nicht ei-
gentlich vollig fehl am Platz? ,,Was kann
ich tun?“ frage ich eine der anderen

Krabben Masala (Kerala Art)

Zutaten:
GroBe Krabben 5009
Ingwer ein kleines Stick
(klein geschnitten)
Zwiebel 2 mittlere
(klein geschnitten)
Knochblauch 4 Zehen
(klein geschnitten)
Rotes Chili Pulver 1 Teelo6ffel
Koriander Pulver 1 Essloffel
Gelbwurzelpulver 1 Teeloffel
Kokosnussol 2 Essloffel
Essig 1 Teeloffel
Salz nach Geschmack

Zubereitung:

Die Krabben sauber waschen.

Alle Zutaten auBer Ol zusammen mischen und mit
den Krabben nochmals mischen. Alle zusammen
auf kleiner Flamme fir maximal 10 Minuten kochen
lassen, mit Deckel auf. Ab und zu umrihren.

In einer Bratpfanne Ol erhitzen. Die Krabbenmi-
schung in die Pfanne tun und bis trocken auf mittle-
rer Flamme umrihren. Fertig zum Servieren mit Reis,
Brot oder Fladenbrot.

Quelle: Kitchens auf Kerala von Salim Pushpanath und
Nimmy Paul
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Freiwilligen. Sie sagt: ,,Schau einfach zu,
was wir machen, und lass dich treiben.
Also beobachte ich, wie eine Koreanerin
eine alte Frau aus ihrem Bett hievt und
im Zeitlupentempo Schritt fiir Schritt mit
ihr durch den Raum geht. ,,Come on Aunty,
you have to move your body a little“, sagt
sie und klopft ihr aufmunternd auf die
Schulter. Die Italienerin hat Bodylotion
mitgebracht und cremt einer alten Frau
die Beine ein. Eine Koreanerin bringt eine
sehr diinne Patientin dazu, Klimmziige an
einer Holzstange zu machen, und summt
ihr dazu ein Lied.

Nach vier Stunden verlasse ich das Mut-
ter Teresa Haus in Kaligath. Ein Termin
— wenn man es denn iiberhaupt so nen-
nen kann — ungewohnt unjournalistisch
ohne viele Worte, Fragen, Antworten,
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Fotos. Kommuniziert wurde mit Hinden
und Fiien, mit Berithrungen und einem
Licheln. Und ich habe erlebt, was man im
Umgang mit alten Menschen sowohl in
Indien als auch in Deutschland —eigentlich
egal, wo auf der Welt—am meisten braucht:
Geduld und Mitgefiihl. Und keine Hem-
mungen vor korperlichen Exkrementen
jeglicher Art. Was auch immer die kana-
dischen Wissenschaftler herausgefunden
haben: Ich habe selten soviel Mitgefiihl
und Liebe gegeniiber Alten und Kranken
auf dieser Reise erlebt, wie im Sterbehaus
von Mutter Teresa in Kaligath. Es mag
sein, dass Gelder veruntreut wurden; es
mag sein, dass Mutter Teresa in Wahrheit
keine Heilige war und gar nicht heilen
konnte; es mag sein, dass mittlerweile
fast zu viele Freiwillige zu ihrem Orden

Adivasi-Autorin Dayamani Barla

ausgezeichnet

Der indischen Journalistin und Sozial-
aktivistin Dayamani Barla ist der Ellen
L.Lutz Indigenous Rights Award verlie-
hen worden. Diese Auszeichnung wiir-
digt Personen, die sich fiir die Rechte
der einheimischen Vélkern engagieren.
Frau Barla ist selbst Adivasi, denn sie
gehort zu den Ureinwohnern Indiens
und kampft seit Jahren fiir die Rechte
ihrer Leidensgenossinnen und -genos-
sen.

Der von der amerikanischen humanitéren
Organisation Cultural Survivals gestiftete
Preis ist mit 10.000 Dollar dotiert und
wird nach Ellen L. Lutz, der ehemaligen
Direktorin der Organisation, genannt.
Der Preis wurde der ,,Eisernen Lady von
Jharkhand“ —so wird Frau Barla genannt
—in New York im Mai in einer von viel
Prominenz besuchten prachtvollen Zere-
monie iiberreicht.

Die aus bescheidenen Verhiltnissen stam-
mende Frau Barla war aus eigener Kraft
emporgestiegen. Sie wurde die Stimme
des entrechteten und unterdriickten
Munda-Stammes und anderer vernach-
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lassigter Volksstamme. Zurzeit laufen
neun Ermittlungsverfahren gegen sie.
Die Landesregierung ist der Klager. Es
wurde ihr Schwierigkeiten gemacht, als
sie fiir die Entgegennahme des Preises
nach Amerika fliegen wollte, sagten die
Funktionire der Stiftung.

Frau Barla war vom Global Greengrants
Fund, einer Non-Profit bzw. gemeinntit-
zigen Organisation, die kleine Umwelt-
projekte finanziell unterstiitzt, fiir diese
Auszeichnung empfohlen worden. Ein
Sprecher der Stiftung sagte: Frau Ballas
Gefingnisaufenthalt sei ein Denkzettel
fiir alle Zivilrechtsaktivisten der Welt, der
alle daran erinnert, welche unfreundli-
che Haltung die Landesregierung zu den
Antreibern des demokratischen Wandels
einnimmt.

Zahlreiche Menschenrechtsanwilte, Mit-
glieder der einheimischen Gemeinschaften
und Intellektuelle aus der ganzen Welt
horten bei der Preisiiberreichungszeremo-
nie der ,,Eisernen Lady von Jharkhand*
aufmerksam zu. Frau Barla sagte: ,,Im
Zeitraum von 12 Jahren hat die Jharkhand-
Regierung 104 MoU (Memorandum of

in Kalkutta stromen, um zu helfen, wo es
eigentlich genug Hilfe gibt. Dennoch wird
denjenigen, die sonst auf der Straf3e betteln
und jammerlich verenden wiirden, hier ein
wiirdiges Lebensende geschenkt.

Fazit

Mein Recherchethema war dahingehend
besonders, dass jeder, den ich unterwegs
traf, etwas zu diesem Thema sagen kann.
Denn die meisten haben entweder bereits
selber alte Eltern oder GroBeltern, mit
denen nicht wenige unter einem Dach woh-
nen. Bemerkenswert fand ich, dass selbst
im Rentenalter viele Inder aus der Mittel-
klasse noch sehr aktiv sind: Als Vorsitzende

von Vereinen, als Berater in Firmen oder
Lehrende an den Universitidten. M

Understanding) mit den GroBunterneh-
men unterschrieben. 98 % von ihnen sind
am Bergbau interessiert, und Bergbau wird
die vorhandenen Naturressourcen der
Region stark in Anspruch nehmen. Wenn
die Regierung allen Bergbauunternehmen
ausreichend Land zur Verfiigung stellt,
wird Jharkhand seine Umwelt verlieren
und das Land wird unfruchtbar. In zehn
Jahren wird der Anteil der Vertriebenen
sich vervierfachen und die Habitate der
Adivasi und deren Lebensgrundlage wer-
den vernichtet

Quelle : The Hindu, 25. 5. 2013
Deutsche Bearbeitung: Thomas Chakkiath



I INTERVIEW |

,In der Zwischenzeit bin ich ein Zugvogel,
im Sommer hier, im Winter dort”

RAJYASHREE RAMESH

Rajyashree Ramesh ist eine Tdnzerin, Lehrmeisterin, Choreographin und in der
Zwischenzeit akademisch aktive Bewegungsforscherin.In Bangalore, Indien, auf-
gewachsen, lebt sie seit 35 Jahren in Berlin, vermittelt das indische Tanzvokabular
als Bewegungswissen in Deutschland und Europa.

Weitere Infos unter: www.rr-dance.net

DIE FRAGEN STELLTE JOSE PUNNAMPARAMBIL

Meine Welt: Was bedeutet es fiir eine Mi-
grantin, in einer Wohlstandgesellschaft alt
zu werden?

Frau Ramesh: In der Kombination — Mi-
grantin, alt werden und Wohlstandsge-
sellschaft —ja dariiber habe ich mir keine
Gedanken gemacht. Also werde ich jeden
Begriff getrennt erldutern, um zu sehen, wo
und vor allem wie ich alt werden mdochte.
Ich sehe mich erstens nicht als ,Migran-
tin’,und schon gar nicht in Bezug auf eine
Wohlstandsgesellschaft. Ich habe vielmehr
das Gefiihl, dass ich zwischen zwei Orten —
wohlgemerkt nicht zwischen zwei Kulturen
oder Gesellschaften —lebe. In dem einen
bin ich als Teil dessen Kultur aufgewach-
sen,sozialisiert,ausgebildet und vor allem
behutsam erzogen worden, durfte meine
ersten Lebenserfahrungen sammeln, habe
geweint, gelacht und gespielt. In dem ande-
ren lebe ich als Erwachsene; iibe meinen
Beruf aus; habe Kinder erzogen, so dass
auch sie damit fertig werden, zwischen
hie und da zu leben; habe ein soziales
Netzwerk an Freunden und Bekannten,
die manches Mal die Familie ersetzen;
habe kurz gesagt die Hohen und Tiefen
eines Erwachsenenlebens kennenlernen
diirfen. In dieser Zeit wurde die Fami-
lie am Herkunftsort kleiner, Elternteile
und Verwandte starben oder zogen selber
weg. Am Wohnort ist es auch so weit, dass
man manch einen Nachbarn oder Freund

verliert. Man lebt also, je dlter man wird,
desto mehr zwischen Bezug und Bezugs-
losigkeit. In der Zwischenzeit bin ich ein
Zugvogel,im Sommer hier,im Winter dort.
In Bezug auf welchen Ort ist man also
Migrantin? Man hat halt zwei Wohnorte.
Das Altwerden wird sicherlich geprigt von
diesem Vogeldasein.

Ich sehe, wie zunehmend
viele Altere in Indien
allein leben, da ihre
Kinder im Ausland sind.

Bezug nehmend auf Wohlstandsgesell-
schaft habe ich an jedem Ort eine andere
Art Wohlstand kennengelernt. Als Kind
bin ich z.B. ohne Fernsehen aufgewachsen.
Hat das Vorhandensein eines Fernsehens
im Erwachsenenleben eine Bereicherung
gebracht? Wohl wenig, wiirde ich sagen.
Im Alter mochte ich nicht darauf angewie-
sen sein. Als Kind bin ich sorglos spielend
aufgewachsen. Sorgen habe ich eher als
Erwachsene —egal ob in der Wohlstands-
gesellschaft lebend oder nicht. Das gehort
zum Leben. Im Alter mochte ich diese
Sorgen nicht haben, sondern zufrieden
mit dem Erreichten im Einklang mit mir
und meiner Umgebung leben kénnen. Als
Kind habe ich gesundes Essen und insge-

samt eine gesunde Lebensweise kennen-
gelernt. In der Wohlstandsgesellschaft hat
nicht mal der Arzt Ratschldge zur guten
Erndhrung. Sehr verwunderlich. Heute
bekomme ich die besten Ratschlédge fiir
meine Gesundheit in jeder Hinsicht von
meinen ayurvedischen Arzten sowohl in
Deutschland als auch in Indien. Aber die
Wohlstandsgesellschaft erkennt diese Er-
kenntnisse nicht an. Also alt werden und
womoglich krank sein in einer solchen
Gesellschaft? Nein danke. Ich mochte
eine Gesundheitspolitik, die mich vital
hilt, nicht noch mehr krank macht.

Wohlstand bringt aber auch manche Vor-
teile. Dort musste ich studieren, was ich
nicht wollte, hier diirfte ich aussuchen.
Dort habe ich Haushaltshilfe, manchmal
einen Chauffeur, oder nehme eine Rikscha
bzw. ein Taxi. (Mit zunehmendem Wohl-
stand heutzutage sind solche Dienstleis-
tungen auch dort nicht immer zu haben.)
Hier fahre ich mein eigenes Auto. Nach
notwendigen Lebensmitteln muss ich hier
nicht suchen gehen (in Indien heute auch
nicht mehr). Kleider muss ich nicht erst von
einem nie anwesenden Schneider ndhen
lassen. Die Wohlstandsgesellschaft war-
tet mit einem groBen Angebot an Gro-
Ben, Moden, Farben, etc. auf. Hier wie
da. Und so konnte ich weitere Beispiele
einbringen. Des Weiteren ermoglicht eine
Wohlstandsgesellschaft mir eine Freiheit,
mein Leben fiihren zu konnen, wie ich

MEINE WELT 3/2013 33



es gern hitte. Economic freedom, wiir-
de man vielleicht sagen. Aber wer einen
kiinstlerischen Beruf aussucht, sagt sowie-
so adieu zum Wohlstand. Dafiir schwelgt
man in anderen Erfahrungen. Also, wie
sollte man Wohlstand definieren und wo
ist eine solche Gesellschaft?

Wohlstand ist in Indien in der Zwischen-
zeit weit und breit erkennbar. Die Glo-
balisierung ermoglicht einen materiellen
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ja,ist es in einer solchen Gesellschaft mit
auf Krankheit reduzierter Betrachtung des
Alters dennoch moglich, alt zu sein? Gut
versorgt, aber allein gelassen?

Nun zum Altwerden. Wie stelle ich mir
das tiberhaupt vor? Mehr dazu weiter un-
ten. Wenn Wohlstand mir nur materielle
Vorteile bringt, wire es mir zu wenig. Es
muss mehr bringen und damit komme ich
zu der ndchsten Frage.

Als,Migrantin” bin ich iiberall eh eine,,Fremde”. Und
an einem fremden Ort alt werden - wo ich ich nicht
sein kann und nicht zu ggb. Zeit alt sein darf?

Denn je dlter ich werde, desto mehr kehre ich zu

meinen Urspriingen zuriick.

Wohlstand in einem noch nie da gewesenen
Ausmaf. Man lebt aber zunehmend hek-
tisch, fiillt die Stadte mit Autos und Abgas,
achtet nicht auf Sauberkeit, u.4. Nicht mal
die besten Krankenhéuser sind sauber. In
Bezug auf das Altwerden spricht das al-
les nicht gerade dafiir,insbesondere wenn
man auch noch gebrechlich geworden ist.
Die Alteren kénnen nirgendwo hin allein
ohne Begleitung. Ich sehe, wie zunehmend
viele Altere in Indien allein leben, da ihre
Kinder im Ausland sind. Viele finden darin
Vorteile. Aber was ich festgestellt habe,
als ich dort Familienangehorige gepflegt
habe, ist, dass Krankwerden in Indien ein
Zustand ist,den man allein nicht bewalti-
gen kann. Da braucht man weiterhin viel
Unterstiitzung in jeglicher Hinsicht von
Familie und oder Freunden. Wohlstand
hin, Wohlstand her. Und niemand hat Zeit.
Wohlstand in Deutschland hat wiederum
in dieser Hinsicht Vorteile gebracht. Es
gibt Aktivitdten, an denen ich bestimmt
auch noch im Alter teilnehmen konnte.
Es gibt tiberhaupt bessere Angebote
fiir Altere. Dann gibt es rein rational be-
trachtet die Sache mit der Kranken- und
Altersversorgung. Wo Wohlstand das
ermoglicht, ist ja ein Altwerden in der
Wohlstandsgesellschaft nicht nur vom
Vorteil, sondern auch vorstellbar. Aber
welche Wohlstandsgesellschaft bietet uns
in der Zukunft diesen Vorteil? Und wenn
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Meine Welt: Beschdftigst du dich mit
Gedanken iiber den Sinn des Lebens und
iiber das, was dem Mensch nach dem Tod
geschieht?

Frau Ramesh: Im Laufe des Lebens und
durch die Erfahrungen macht man sich
schon Gedanken iiber das, was im Le-
ben personlich Sinn macht und was im
allgemeinen im Leben Sinn bedeutet. Mir
werden zunehmend meine Prioritidten im
Leben bewusst. Wie mochte ich es gestal-
ten, was brauche ich dafiir und worauf kann
ich verzichten? Im allgemeinen beginnen
wir, uns mit dem Sinn des Lebens selbst

zu beschiftigen, wenn wir krank werden,
Enttduschungen erleben, Tiefe meistern
miissen oder 4. In dem Augenblick, wo
wir beginnen, iiber das Altwerden nach-
zudenken, bekommen diese Gedanken
einen besonderen Sinn. Und sich mit
diesen Gedanken auseinander zu setzen,
konnte man ruhig frith beginnen. Denn
es bereichert uns auf alle Fille.

Wie bin ich auf Gedanken iiber den Sinn
des Lebens und das Altwerden gekom-
men? Vor vielen Jahren, als meine Kinder
noch klein waren und ich in der aktivsten
Phase meines Lebens und noch dazu im
besten Alter war, hatte ich eine Nachbarin,
die schon iiber 85 war. Sie hielt sich fit, in
dem sie andere versorgte und pflegte, die
nicht mehr allein ihr Leben bewiéltigen
konnten. Als diese starben und sie Zeit
hatte, war sie fiir einige Jahre die Tagesoma
meiner Kinder. Das empfand sie als eine
grof3e Bereicherung. Es gab ihr Sinn im
Leben. Sie sagte, sie hat nun einen Grund
mehr morgens aufzustehen. ,,Sonst wer-
de man als alter Mensch aufs Abstellgleis
gestellt”, sagte sie. Zwischen ihr und den
Kindern wuchs eine innige Beziehung.
Ich bewunderte ihre Vitalitit, physisch
wie geistig. Diese Frau, die zwei Kriege
erlebte, vertrieben war, Kriegswitwe, aber
iiberhaupt alles verlor und ihr Leben mit
zwei heranwachsenden Kindern in Berlin
neu beginnen musste, wie hat sie nun im
Alter gelebt? Es waren andere dhnliche
Fille im Haus. Aber dennoch war sie an-
ders.Das beobachtete ich, denn ich war fest

Britisch-indischer Autor Salman Rushdie erhalt
Hans Christian Andersen Award 2014

Die Jury zeigte sich begeistert von Rush-
dies,Mischung von globalem Realismus
und marchengleicher Fantasie”, mit der er
,die Bedeutung von Reisen und kulturel-
lem Austausch in unserer Zeit aufzeige”,
und erklarte ihn daher zum Gewinner des
Preises. Ahnlich wie Hans Christian Ander-
sen, der beriihmte Namensgeber des Prei-
ses, liebe Rushdie,die narrative Erzahlweise
von Médrchen”. Die Auszeichnung wird an

Autoren verliehen, deren Werke Ahnlich-
keiten und Einfllisse von Hans Christian
Andersen erkennen lassen bzw. dhnliche
narrative Qualitaten aufweisen.

Rushdies Vorganger sind u.a. Paulo Coelho,
Isabel Allende und J. K. Rowling. Der mit
500.000 danischen Kronen (rund 67.000
Euro) dotierte Preis wird am 17. August
2014 in Odense verliehen.

Quelle: Literaturnachrichten Sommer 2013



entschlossen, wenn ich jemals so alt werden
sollte, dann nur so wie sie. Sie war zum
Leben positiv eingestellt und vor allem mit
einer inneren Einstellung, sozial aktiv und
hilfsbereit sein zu wollen. Sie war bereit,
statt in Altersstarre zu geraten, durchaus
ihre althergebrachte Vorstellungen zu
dndern, wenn sie nicht mehr zeitgeméaf
waren. Wir hatten viele schone Gespri-
che mit ihr. Sie war zugleich resolut und
konsequent in allen ihren Handlungen und
immer, wie man auf Englisch sagen wiirde
— tongue in cheek. Sie trug ihr Herz auf
der Zunge. All das schien ihr Lebensmo-
tor zu sein, ihr Antrieb. Bemerkenswert
war vor allem — und das gefiel mir sehr-,
wie diszipliniert sie auf ihre Gesundheit
achtete, proaktiv halt. Sie hat sich einfach,
aber total gesund erndhrt und ihre Tages-
aktivitidten genaustens eingeteilt. Und so
lebte sie bis fast zum Ende ihres Lebens
mit 93 Jahren.

So eine positive Einstellung zum Leben
und diese physische wie geistige Vitali-
tit, das macht Sinn fiir mich. Denn damit
kann man, denke ich, das Leben immer so
bewaltigen, wie es sich wendet und dreht.
Denn geradeaus ist ein Leben nie. Diese
Vitalitit starkt und gibt Hoffnung, macht
optimistisch und ermoglicht, mit sich selbst
und mit anderen anders umzugehen. Wenn
ich die alte Dame gefragt habe, wie sie das
oder jenes bewiltigen wiirde, auch Klei-
nigkeiten, wie einen Koffer zum Bahnhof
tragen, war stets ihre Antwort, sie hitte
einen Schutzengel. Ich weifl heute, wo
ich solche Leute verloren habe, die ich
kennen und schitzen lernen durfte, dass
sie irgendwie in uns weiterleben, wie halt
Schutzengel. Denn ihre Gedanken fiillen
mich mit Kraft; das Leben, wie sie es gelebt
haben, gibt Hoffnung.

Solche Erfahrungen machen nachdenklich
iiber den Sinn des Lebens. Die Kraft, die
solche Menschen noch nach ihrem Tod
verspriihen, ist das, was erhalten bleibt. Die
Kraft der Vitalitit, der positiven Einstel-
lung und des Sinns fiir Wohlergehen aller
lebt anschlieBend irgendwo weiter. Was
wir andererseits in materieller Hinsicht
hinterlassen, fithrt womoglich zu Streit.
Aber nicht diese Kraft. Das kann jeder
erben, der das spiiren will.

Um nun zu der Frage des Altwerdens

I INTERVIEW |

zuriickzukommen: Ich mochte weiterhin
aktiv bleiben und mein Leben nach diesem
0.g.Sinn gestalten. Ich mochte auch proak-
tiv sein, was meine Gesundheit anbelangt.
In dieser Art Wohlstand mochte ich alt
werden, egal wo es sein mag. Aber wo ist
die Gesellschaft, die nach dem Sinn im
Leben leben ldsst? Wir miissen diese wohl
selbst gestalten. Und wo wiirde ich das
gestalten wollen? Wie man sieht, ein Zug-
vogel hat Vorteile iiberall, eine Migrantin’
denke ich aber Nachteile. Als Migrantin’
binich tiberall eh* eine ,Fremde’. Und an
einem fremden Ort alt werden—woichich
nicht sein kann und nicht zu ggb. Zeit alt
sein darf? Denn je dlter ich werde, desto
mehr kehre ich zu meinen Urspriingen
zuriick. Das spiire ich jetzt schon. Und
dieser Ursprung scheint an beiden Orten
gestaltbar zu sein, jenseits vom Wohlstand.
Also alt werden wo, ist schon eine Frage.
Aber ob das mit Wohlstand gekoppelt sein
muss, ist fraglich.

Andererseits, ob eine Wohlstandsgesell-
schaft das Altwerden leichter macht?

KULTUR IN EUROPA

Das ist eine Frage, die man sich sicher
stellen konnte. Wenn ich aber an alternde
Knochen denke, werde ich die Kilte in
Deutschland nicht aushalten. Dann nutzen
mir die besten Vorteile der hier herrschen-
den Wohlstandsgesellschaft nicht. Auch
nutzen mir die Wohlstandskonsequenzen
Indiens nicht. Denn wie oben erlédutert,
erlebt man verschiedene Formen von
Wohlstand. Und jede von ihnen, wenn
man sie auf das Alter bezieht, bekommt
eine andere Bedeutung. Manches, was die
Wohlstandsgesellschaft anbietet, ist ver-
lockend. Aber das Leben im Alter bedarf
auch anderer wesentlicher Dinge. Last but
not least, das muss ich hier ergénzen, da
die Frage auch mit Migration verbunden
ist.In den besonderen Fillen wie den un-
seren, die zwischen Welten leben, kommt
die Frage auf: Mochte ich alt werden da,
wo meine Kinder sind, oder da, wo ich gern
sein mochte? Auch hier ist die Antwort
nicht mit Wohlstand gekoppelt. Oder sagen
wir nur insofern, als man sich ein Hin- und
Herreisen leisten kann! M

Ein magischer Sommer am Bodensee

Bregenz: Die drei Zauberdrachen haben
im Sommer der Bregenzer Bucht ein neues
Wahrzeichen und dem Festival am Boden-
see einen magischen Sommer beschert:
auf der Seebiihne hat Intendant David
Pountney mit seiner Abschiedsinszenie-
rung einen neuen und noch nicht gezeig-
ten Blick auf Mozarts weltumspannende
Maérchenoper geschaffen. Im nichsten Jahr
kehrt das Sommermaérchen zuriick: Die
Zauberflite steht dann von 24. Juli bis 24.
August an 26 Abenden erneut auf dem
Spielplan. Im kommenden Sommer zeigt
das Festival unter dem MottoWien zartbit-
ter neben der Wiederaufnahme der Zau-
berflote am See als Oper im Festspielhaus
die Urauffithrung Geschichten aus dem
Wiener Wald von HK Gruber. Wihrend
der Probenzeit ab Mitte Juni prasentiert

das Festival bei freiem Eintritt wochentlich
an vier Nachmittagen jeweils eine rund
20-miniitige Seebiithnen-Show inklusive
einer speziell fiir Kinder aufbereiteten
Darbietung. Wer iibrigens meint, die
abendliche Auffiihrung auf der Seebiihne
sei nur etwas fiir Erwachsene, tiuscht: ein
»elbstversuch® mit einem achtjdhrigen
Kind machte deutlich, dass dieses nicht
nur ,,beste Aussicht“ hatte, sondern die
,Zauberflote* in dieser Inszenierung und
ihren ,,Spezial-Effekten* sogar eine grofie
Faszination auf Kinder ausiibt. Dartiber
hinaus gibt es eine Vielzahl von Angeboten
fiir Kinder und Jugendliche. Der Karten-
vorverkauf hat bereits begonnen: www.
bregenzerfestspiele.com/de/

H.M.
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Das Thema Altern im keralesischen Film

JANA KOSHY

Die Erfahrung des Alterns erhilt stetig
neue Facetten, verliert alte Markierungen
und ist gepréagt von dem Wandel der Zei-
ten, wie sie ebenso Spiegelbild fiir jene
darstellen kann.

Welche Rolle ein alternder Mensch ein-
nimmt, welche Position er in einer Gesell-
schaft oder Gemeinschaft widerspiegelt,
wandelt sich sowohl nach kultureller
Sphire wie auch nach dem jeweiligen
historisch-zeitlichen Kontext.

Im Kontext Indiens begegnen uns diese
beiden Ebenen in einer speziellen Dy-
namik: Erfahrungen des Alt-Werdens
beinhalten Bewegungen globaler Stromun-
gen sowie jene lokaler Charakteristika.
Im Kontext eines postkolonialistischen
Staates bedeutet dies, dass spezifische
O0konomische, soziale und politische Ge-
gebenheiten sich innerhalb der letzten
Jahrzehnte rapide gewandelt haben und
dass dieser Wandel nicht linear stattfindet,
sondern verwoben und in Bewegungen
paralleler und gegenldufiger Natur. Der
Begriff des Postkolonialistischen soll an
dieser Stelle darauf verweisen, dass die
Generation der heute 60-120jahrigen in
Indien die politische, soziale und 6ko-
nomische Welt eines kolonialen Indiens
erlebt haben. In vielen Belangen hat sich
die Erfahrung des Alt-Werdens durch die
Verdnderungen der Schaffung eines demo-
kratischen Staates und seiner Elemente der
Marktwirtschaft, politischer und sozialer
Systeme verdndert. Wir sehen dies in dem
Wandel vom Feudalismus zum Staatswe-
sen,vom Kastenwesen zur Klassengesell-
schaft und von der starken Einbettung in
die soziale Gemeinschaft zur Betonung
des Individuums.

Unterschiedliche Medien reflektieren
diese Verdnderungen der Definition des
Alterns, der Kategorisierung des ,,alten*
Menschen und die unterschiedlichen The-
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matiken, die mit diesen Verdnderungen
einher gehen.

Ergédnzend zu solchen Betrachtungen er-
scheint es doch fruchtbar, sich auch der
Form des Films zu widmen, nimmt dieser
doch einen wichtigen Teil der narrativen
Welten Indiens ein. Als der quantitativ
grofte Filmproduzent ist Indien geprégt
von der Imaginationswelt des Films, von
Filmen als Verarbeitung gesellschaftlicher
Verhiltnisse oder dem Aufruf zur Reflexi-
on dieser. Film ist also ein wichtiges zen-
trales Medium fiir die Reflexion sozialer
Verhiltnisse und ihrer Verdnderungen
und 6ffnet dem analytischen Betrachter
ebenso den Zugang zu Konzepten und Le-
benswelten, die dieser Reflexion zu Grun-
de liegen. Wie diese Facetten im Detail
aussehen, ergibt sich aus der Sphére der
filmischen Représentation (Genre, Auto-
renfilm, Mainstream) und der Darstellung
regionaler Spezifika.

Darstellung von , Alt-Werden”

Die Reflexion und Reprédsentation des
,Alt-Werdens* mochte ich hier im Rah-
men des keralesischen Kinos betrachten.
Der Fokus meiner Betrachtung liegt da-
bei weniger auf der Diskussion um Gen-
re oder der Positionierung im Arthouse,
Mainstream oder Middle-Stream Kino;
sondern vielmehr auf der Begegnung mit
den Themen, die behandelt werden. Wel-
che Darstellungen des ,,Alt-Werdens* gibt
es? Wie werden sie erzahlt und aus wessen
Perspektive? Wie haben sie sich verdandert?
Fragen, die also vielerlei Rdume der indi-
schen Filmwelten betreffen, mochte hier im
spezifischen Kontext Keralas illustrieren,
um Beziige zu sozio-6konomischen oder
politischen Prozessen in ihrer Verkniipfung
zu diesen medialen Welten darzustellen.
Das keralesische Kino hat eine lange Tra-
dition sozio-realistischer Fragestellungen,

die ihren Ursprung in der Verbindung zu
den literarischen Werken der Region hat.
Die reiche sozialkritische Literatur mit
ihren prominenten Vertretern wie Takazhi
S. Pillai, Vaikkom Muhammad Bashir oder
M.T. Vasudevan Nair findet so eine steti-
ge Prasenzin der keralesischen Filmland-
schaft. Die Darstellung sozialer Themen
und ihre moralische Diskussion sind somit
bereits friih ein Bestandteil dieser und bo-
ten schon immer eine treibende Kraft —
sowohl im Bereich des Autorenfilms wie
auch im Bereich des Middle-Stream und
Mainstream Kinos. Die ersten Dekaden
des keralesischen Kinos sehen somit durch-
aus Erzdhlungen des Alterns vor. Diese
Erzéahlungen jedoch stellen selten die Pers-
pektive individueller Akteure dar,sondern
reflektieren vielmehr generelle Positionen
und Schicksale dlterer Menschen. Es ist
der alternde Vater, der Patriarch, der seine
Legacy an einen geeigneten Erben wei-
tergeben muss, um seinen Lebensabend
in Frieden abzuschlieBen; das weibliche
Oberhaupt der Grof3familie, welche die
Ideale der Weiblichkeit und moralischen
Tugendhaftigkeit verkorpert. Entworfen
sind diese Bilder entlang der Linien von
Klasse und Kaste.

Diese Darstellung des alternden Men-
schen in spezifischen Rollen findet seine
Individualisierung in den 80er Jahren.
Mit so Filmen wie ,,Oru Minuminanginte
Nurunguvettam* (Das kurze Flimmern
der Glihwiirmchen) aus dem Jahre 1987
werden die Erfahrungen eines alternden
kinderlosen Ehepaares erzéhlt,das sowohl
Vereinsamung als auch die Fragen einer
Auseinandersetzung mit einem sinnhaften
Lebensabend vereint. In dem Film von
Regisseur Bharatan erféahrt ein alterndes
kinderloses Ehepaar das Altern als eine
Intensivierung ihrer Zweisamkeit, aber
ebenso von Einsamkeit. Der Alltag der



beiden pensionierten Lehrer wird jedoch
erhellt durch die Ankunft der jungen Maya,
welche von nun an bei ihnen wohnen und
studieren wird. Maya nimmt von nun an
die Rolle einer Tochter ein, und wir be-
gleiten die drei durch Jahre des Gliicks.
Maya heiratet unter Konflikten mit ihrem
leiblichen Vater, und so verstirkt sich die-
se Bindung umso mehr. Das Gliick wird
zerrissen, als Maya bei der Geburt ihres
ersten Kindes verstirbt. Die Verstorbene
lebt fiir Ravunni Nair und Saraswathy
Amma jedoch in ihrem Sohn weiter, und
so ist es fiir die beiden selbstverstiandlich,
dass sie der Bitte des Vaters, den Sohn
vorerst bei sich aufzunehmen, mit Freude
entgegenkommen.

Der Vater des Kindes lebt und arbeitet
im Ausland und verschwindet nun fiir
einige Jahre.

Die Freuden, die Ravunni und Saraswathy
zunidchst mit Maya durchlebt haben, wie-
derholen sich und intensivieren sich sogar
durch das Aufziehen des Babys. Doch der
Topos der Einsamkeit holt das Ehepaar
ein: Ravi kommt zuriick und nimmt den
Jungen mit. Die Welt von Saraswathy
Amma und Ravunni Nair ist zerstort, ihnen
bleibt die Einsamkeit der Zweisamkeit.

Einsamkeit im Alter

Diese Erzédhlung ist zwar geprégt durch
die Situation der Kinderlosigkeit und
reflektiert deren Problematiken im kul-
turellen Kontext Keralas, sobald es um
die Erfahrung der Einsamkeit im Alter
geht, begegnet uns jedoch die Thematik
der Einsamkeit auch in den Erzdhlungen
kinderreicher Familien. In dem im Jahre
2000 erschienenen Film ,,Karunam“ (Gna-
de) von Jayaraj wird die Erfahrung der
Einsamkeit im Alter tiber die Entfremdung
von den eigenen Kindern erzéhlt. Die in
der Diaspora lebenden Kinder fithlen
sich in keinerlei emotionaler Weise mehr
ihrem alternden Elternpaar verbunden.
Die einzige Verbindung besteht aus ihrer
Perspektive nur noch iiber den Besitz-
anspruch an ihr Erbe. Das Ehepaar wird
enteignet und in ein Altenheim gebracht.
Wihrend des Aufenthaltes jedoch stirbt
der Mann und der Film entwickelt sich
zur Darstellung der Reise einer altern-
den Frau auf der Suche nach , karunam*

| ALT WERDEN |

(Gnade): Die Enteignung durch die eige-
nen Kinder wird als Vertreibung erfahren,
das Leben im Altenheim als befremdlich
und emotionslos sowie ohne Bezug zum
individuellen Leben des Ehepaares. Die
Suche nach Gnade und Zuneigung erfahrt
jedoch eine positive Wendung, als die alte
Frau bei einem Heim fiir behinderte Kin-
der ankommt. Ein Zufluchtsort fiir jene,
die von der Gesellschaft vergessen oder
unerwiinscht sind; ein Ort mit jener emo-
tionalen Wirme, die sie woanders nicht
bekommen hat.

Einen alternativen Raum zum entfrem-
deten Raum der eigenen Familie, sprich
dem Verhiltnis zu den Kindern, zu su-
chen, ist auch der Erzéhlstrang, der uns
in dem Film ,, Thaniye“ (Allein) von Babu
Tiruvalla aus dem Jahre 2007 begegnet. In
diesem stillen und emotionsreichen Film
erzihlt uns Babu Tiruvalla, wie ein verein-
samter alternder Mann von den Kindern
nicht mehr beachtet wird und iiber viele
Schwierigkeiten eine emotionale Bindung
zu seiner Pflegerin aufbaut. Die Suche nach
einem alternativen Raum erscheint hier als
Moglichkeit, aus der Erfahrung von Ent-
fremdung und Einsamkeit auszubrechen
und neue Wege emotionaler Bindungen
zuzulassen.

Aber wieso sind solche Erzéhlstriange so
relevant in der Betrachtung stidasiatischer
Lebenswelten? Die Antwort begegnet uns
wie bereits erwihnt in den sozialen Veran-
derungen, durch die die letzten Jahrzehnte

Quelle: Daijiworld.com

geprégt sind: Die Groffamilie erfuhr ih-
ren Zerfall und wurde in vielen Gegenden
und sozialen Gruppen durch die kleinere
Kernfamilie ersetzt. Wahrend noch vor
ein paar Jahrzehnten die Pflege der al-
ternden Eltern die Erfiillung des Dharma
oder eben der emotionalen Verbindung
zu ihnen erforderte, wurden diese Werte
heute von Konzepten des Individualismus
und der Fokussierung auf die Kernfamilie
iiberdeckt. Die Rolle des Lehrenden, die
zuvor den alternden Personen zugeschrie-
ben war, hatte eine Symbiose zwischen den
Generationen geschaffen, die nun immer
mehr aufgel6st scheint: Der GrofBvater,
der den Enkelkindern die Weisheiten des
Lebens beibringen kann, sieht sich heute
mit einer rapide wandelnden Welt konfron-
tiert, und oft konzentriert sich die Aus-
bildung der Kinder auf global verortetes
Wissen, welches nun iiber andere Medien
zugénglich wird. AuBBerdem bildet in einem
Staat wie Kerala, wo die Emigration einen
zentralen Aspekt des gesellschaftlichen
Lebens bildet, das ,,Zuriickbleiben* der
Alteren einen wichtigen Konfliktpunkt,
den es zu reflektieren gilt. Die vorgestellten
Filme versuchen, sich diesen komplexen
Themenwelten anzunihern, und bieten
uns als AuBBenstehende und Involvierte an,
uns ebenso mit diesen unterschiedlichen
Verdnderungen auseinanderzusetzen. M

Jana Koshy ist Redaktionsmitglied dieser Zeit-
schrift
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Ambapali

H.S. SHIVAPRAKASH (1954)

i

Shivaprakash ist bekannt als
Dichter, Ubersetzer und Verfas-
ser von Theaterstiicken im Bun-
desstaat Karnataka. Er hat bis
jetzt 13 Biicher veroffentlicht.
Er hat die Werke von beriihm-
ten Schriftstellern wie Yeats,
Pound, Pasternak, Paz, Neruda
etc.ins Kannada iibersetzt. Er
hat u.a.den Literatur Akademie
Preis von Karnataka sowie den
Sangeeta Natak Akademie Preis
verliehen bekommen.
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Was war es denn, vor Deiner Zeit
Oh, Ambapali?’

Was war jemals Vesali??

Was hat es gegeben

bevor es Dich trug

Oh, Ambapali?

Der wandernde Bergwind
ruht an Deiner Seite nun, Oh Ambapali

In den Mangohainen berstend von Laub
nimmt jede reife Frucht verbréamt, verborgen
Formen und Bedeutung an

In Deinem Leib, Geschlecht, in Dir und um Dich.

Sonne und Mond

warten und schwinden in getrennten Verliesen
von Tag und Nacht

Fanden Zuflucht in Deinem Antlitz,

Licht in Deinen Augen.

Was war es, vor Deiner Zeit

Dein Kommen verwandelt den Tag in Nacht
Deine Traume verwandeln die Nacht in den Tag

Bis Du erschienst
drang die Klage des Goldes durch Vesali

,Gebt mir, gebt! Ein lebend Geschmeide”

Die Klage der Seide surrte durch Vesali
,Gebt mir, gebt! Ein lebend Gewand.”

Vor Deiner Zeit

Die Herrschaft der Herrschaften tber die
Sklaven

Der Zorn der Lumpen auf pures Gold
Der Zwist der Dogmen und Lehren

Seit Deiner Zeit

sind da keine Herrscher und Sklaven mehr
Nur noch Sklaven

Keine Goldbarren

Nur noch Lumpen

Dogmen und Lehren sind richtungslos
jeder Zwist zu einem Ende gekommen

Eine laute Klage geht tGberall um:

Was wird uns risten, vor diesem Ansturm?
Von Ferne her, ein kalter Wind

und nah schon bald ein Wirbelsturm

Was ristet uns fur Dich, Oh Ambapali

Ein Sturm in dem die Welt der Menschen
wirbelt wie trockenes Laub?

Vor Deiner Ankunft, Oh Ambapali
war Vesali bloB Vesali

Nun ist Vesali auch

Magadha, Kosambi, Varanasi

Der Koénig wird an Deiner Tir zum Bettler
Die Helden sind Deine Gefangenen

Der Wohlstand wird wertloser Staub

Alle Herzen, Augen und Hénde

Sind leere Schalen

betteln Dich an,

um Deine Liebe

Oh Ambapali

Wenn sich solche Schénheit in Verhdngnis
wendet

Und Wohlstand fur Vesali Ungliick bedeutet
weist die Locke von Deiner Stirn

auf die Loschung der Welt

Da sollte sich zeigen

Am 6stlichen Horizont

eine Bettelschale

Ein blihender Lotus

Das Lacheln des Mondes auf den Wangen der
Sonne.

Buddha, Konig der Bettler,

Buddha, der beste der Yogis,

Kommt nicht ohnhin seinen Bettelnapf
Dir hinzustrecken.

Nicht fir die Gefangenen, fir das Gefangnis



Nicht fur Sklaven, fur Sklavenhalter
Nicht fir Vesali

sondern fiir Dich

Um Deiner Opfer Willen

Oh Ambapali

Was wird aus Vesali

nach Deiner Zeit. Ach, Ambapali?
Was kann es uns geben
nachdem es Dich gab

Oh Ambapali?

1 Name einer Kurtisane, die spdter An-
héingerin von Buddha wurde
2 Konigreich Vaishali (um 599 vor Chr.)

Aus dem Englischen iibersetzt von
Axaram
Quelle: Signatures 2006

Der Unhold
aus der Sage

CHANDRASEKHARA KAMBAR
(1937)

Chandrasekhara Kambar ist ein
bekannter Dichter und Belletris-
tik-Autor aus dem Bundesstaat
Karnataka. Er hat mehr als 40
Biicher - Gedichtsammlungen,
Romane, Theaterstiicke etc. - ver-
offentlicht. In seinen Werken be-
schiftigt sich er viel mit Folklore
und Volkssagen. Er erhielt viele
Preise einschlief3lich des Literatur
Akademie Preises 1991.
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hier, unter dem Baum

schlief oft der Unhold unserer indischen Sagen.
»schallendes Lachen” war sein Name!

auch war sein Geldchter nicht grausam noch bose
seine Erzahlung kennt weder Anfang noch Ende.
nunmehr geféllt ihm und missfallt ihm nichts.

die sieben Meere sind ausgetrocknet

die Walder und die sieben Huigel sind geschliffen,
kein ratselhaftes Schloss, kein Papagei im Kafig,
nicht einmal eine handvoll Beeren zum Verzehr,
keiner erzahlt mehr die Sage

der Unhold braucht nicht mehr

die gewaltige Schminke oder seine Monstertracht
braucht keine Prinzessinnen mehr zu rauben,

die Heldengestalt schert ihn nicht mehr.

er steht auf am Morgen

putzt sich die Fange

hupft kurz in den Weiher

ziert sein Horn mit Jasmin

und sitzt dann bis zum darauf folgenden Tag
in Frieden und hat nichts besonderes vor.

seine Erzahlung ist fortgeschwunden

und das nagt ihm am Herzen

nun bewohnt er ein anderes Reich

und wir seine Nachbarprovinz.

zwischen den beiden ist viel Wasser schon den
Fluss hinabgeronnen.

wir entlocken ihm nicht mal ein Grinsen.
entlang seiner Reichsgrenzen rékelt sich

die entwickelte Welt wie eine Schlange

ein Vielfalt von Seelen tragt sie zu Markte

die Bullen und Béaren der Handelsplatze
vollfiihren endlose Prozessionen

geleitet von nutzlosen Schwachkdpfen.

der Robot erscheint nun als besserer Unhold.
der Unhold kann nicht in die Himmel springen,
kann nicht in den Krieg der Sterne ziehen,
kann die Seelen nicht schanden,

kann keine Abartigkeit provozieren.

der Unhold war schlief3lich lebendig wie Du und
ich.

auf des Marchenerzdhlers Geheifl} nervte er die
Prinzessin,

fra8 Dreck wenn die Helden ihn schlugen,

gab Beispiel fur die Gerechtigkeit in der Dichtung
hielt brav sich bedeckt, bis die Sage von neuem
erklang

so verstand er zu leben.

eines Tages, in einer amerikanischen story,
schien es eine furchtbare Schlacht

zwischen ihm und dem Robot gegeben
zu haben.

da hat der Robot den Unhold griin und
blau geschlagen

und der Unhold rannte um sich zu ver-
stecken

und verbarg sich in volkstimlichen
Sagen.

doch lieB ihm das Volk keine Ruhe.
zerrte ihn hervor, zimmerte ihm einen
prachtigen Rahmen

hangte ihn auf

an den Wanden des Museums.

Nun tritt er nicht dem Robot entgegen,
auch nicht den Kindern, er sagt

die Kinder sind letztlich doch

die Brut der Roboter;

oder nicht?

Deutsch aus dem Englischen von Axaram
Quelle: Signatures 2006

Mein Volk

SIDDALINGAIAH (1954)

Siddalingaiah ist vornehmlich ein
Dichter und Verfasser von Theater-
stiicken. Bisher hat er acht Biicher
veroffentlicht. Er ist Mitinitiator
der Dalit-Bandaya-Bewegung in der
Kannada Literatur.

Jene die Hungers sterben, ohnmachtig
getreten,

die sich vor anderen winden, nach Han-
den, FuB3en greifen,

ihre stets gefalteten Fauste

hérig den Oberen.
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Diese, die sind mein Volk.

Jene, die pfligen, séen und
ernten, unter der Sonne
schwitzen,

die nach Rast seufzen in
bleierner Mudigkeit,

mit leeren Handen wandern,
wenig zu essen bekommen und
um sich zu kleiden.

Diese, die sind mein Volk.

Jene, die Bruchsteine schleppen,
Déacher decken und Bungalows
bauen,

die zum Preis ihrer Schmerzen
der Schutt zermalmt,

die am Wegrand Gefallenen,
Stimmlosen,

ihr Schluchzen in sich
vergrabend.

Diese, die sind mein Volk

Die, die an feuriger Rede
entflammten

und zu Asche vergliihten,
verbrannten,

die fiir jene, welche sich an stiBen
Frichten laben,

den Namen Gottes im Munde
fihrend,

Sandalen und Schuhe
zusammenndhen, die Beute des
Wuchers.

Diese, die sind mein Volk.

Die Gold graben und ohne
Speise bleiben,

die feine Stoffe wirken und
selber nackt umgehen,

die tun, was wir ihnen sagen, von
der Luft allein zehren.

Diese, die sind mein Volk.

Deutsch aus dem Englischen von
Axaram
Quelle: Signatures 2006

R PREETT

1 GEDICHTE |

Auf den Tod eines
Freundes

B. C. RAMACHANDRA SHARMA (1925-
2005)

Ramachandra Shrama ist weitbekannt fiir
seine Dichtung und Erzdhlungen, die er
sowohl in Kannada wie auch in Englisch
schreibt. Insgesamt hat er 15 Biicher verof-
fentlicht. Die indische Literatur Akademie
hat ihn 1998 mit einem Preis geehrt.

Wir haben nichts von dem Konig gelernt,

der den Meeren Einhalt gebot.

Wir schlagen uns an die Brust, verkriechen uns,
doch hoffen

auf Wunder, und vergessen:

die Erde ist Dreiviertel aus Wasser.

Nur jene Jiingsten

fordern die tirmenden Wogen heraus

im Spiel mit dem Sand. Behdbig schnalzt die
See ihre Zunge,

leckt einmal die Pyramiden und Burgen

und schlirft sie endlich dem Erdboden gleich.
Riffel aus Lachen

jagen den Sand bis an den Saum des Wassers
und die Kinder bauen von Neuem.

Wir sind die Weisen vom Morgenland,
vorzeitig erleuchtet, zu aufgeklart

far Sandburgen, Luftschldsser.

Kein Stern, der uns reizt, und mude sind wir
vom Hetzen zwischen den Meeren.
Getrieben von Furcht

steigen wir auf den Schwingen der Andacht
zum Baumeswipfel.

Geblendet von Sonne, geblendet vom Regen
tappen, flattern und fallen wir in kommendes
Steigen und Hoffen.

Gabenbeladen erscheinen wir jahrlich,

um die Stoffe mit uns zu verséhnen, Pillen

fur Schlaf, Pillen fur Bluthochdruck

und Pillen, um sicher zu gehen,

dass die Driisen geschmeidig verfahren.
Streifen wei3en Sandes

fur die Kinder. Fur uns die Kirchenglocken

und die Band auf der Biihne,

um die brechende Flut und die steigende Furcht
zu Uberténnen.

Worte sterben in jedem Tod.

Bedeutung stirbt, liegt dort wie Treibgut,
verschandelt den Strand. Doch heb ich sie auf,
um von ihm zu sprechen und seinem Tod,
dem Weg einer kleineren Welle

in eine kleinere Hohle

tief inmitten der See.

Gerettet vor Raubvogeln bei der Geburt

war er ein Geschenk, wie das Land
preisgegeben von launischer See.

Er blieb und spielte ein wenig,

wahrend das Meer auf ihn lachelte und

uns unterwies, das verlorene Blatt auszuspielen,
dabei nicht die Regeln zu brechen.

Wahrend ich die verbliebenen Kérner
Sandes in meiner Handschale zéhle,

weil ich, er hat mir die Furcht genommen
vor dem Schrecken der sicheren Flut.

Deutsch aus dem Englischen von Axaram
Quelle: Signatures 2006
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I NOBELPREIS FUR TAGORE |

" have visited different countriesof Europe, and | have accepted from them

an enthusiastic welcome. That welcorme has its own meaning, that the West
needs the East, as the East has need of the West, and so the time has come
when they should meer.”
RABINDRANATH TAGORE
o TP

Nobel Laureate 1913, Acceptance speech

(Quelle: Indian Literature Abroad, Catalogue 2011-2012)
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NOBELPREIS FUR TAGORE

Rabindranath Tagore — Hundert Jahre Nobelpreis
fiir Literatur 1913 - 2013

MARTIN KAMPCHEN

Rabindranath Tagore wurde am 14. No-
vember 1913 der Nobelpreis fiir Litera-
tur zugesprochen. Dies hat besondere
Bedeutung insofern, als in jenem Jahr
der Nobelpreis fiir Literatur zum ersten
Mal an einen Dichter aus einem Land
der ,,Dritten Welt“ ging. Asien, Afrika
und Lateinamerika waren zum grof3en
Teil noch Kolonialgebiete, also politisch
unterdriickte Lander. Mit der politischen
Dominierung verband sich eine kulturelle.
Der Nobelpreis von 1913 war ein Befrei-
ungsschlag, erkannte doch der ,,Westen*
zum ersten Mal offentlich und wirksam
die kulturelle Leistung eines kolonisierten
Volkes an. Rabindranath Tagore empfand
sich darum auch als Stimme Indiens und
mehr noch, der kolonisierten Volker. Auf
seinen groflen Weltreisen wurde diese Re-
prasentanzfunktion,in der sein Publikum
und er selbst sich sahen,immer deutlicher.

Die Geschichte der Wirkung Tagores auf
das kulturelle Deutschland ist schon er-
zihlt worden.! Hier nur einige Stichwor-
te: Der bekannte Verleger Kurt Wolff, der
damals am Anfang seiner Karriere stand,
veroffentlichte die deutsche Ubersetzung
jenes schmalen Werks mit Prosagedichten
Tagores, Gitanjali,das 1912 in London auf
Englisch erschienen war. Aus dem Engli-
schen iibertragen von Marie Luise Gothe-
in, kam es Anfang 1914 unter dem Titel
Hohe Lieder (Gitanjali) heraus. Danach
veroffentlichte Kurt Wolff sdmtliche ins
Deutsche iibersetzten Biicher Tagores
bis zum Jahr 1925. Er beanspruchte ein
Monopol auf Tagores Schriften.

Unbekannt ist, dass trotz dieses Mono-
polanspruchs ab Ende 1913 zahlreiche
Ubersetzungen von Tagores Lyrik in
deutscher Ubersetzung erschienen — in
Zeitschriften und Zeitungen. Eine Durch-
forschung der Zeitschriften des frithen 20.
Jahrhundert am Deutschen Literaturar-
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chiv in Marbach ergab, dass zahlreiche
bekannte Zeitschriften Ubersetzungen
von Tagores Gedichten abdruckten. Sie
stammen von zum Teil bekannten deutsch-
sprachigen Autoren.

Auf sein Verlegerleben zuriickblickend,
schrieb Kurt Wolff im Jahr 1962: , Wer
mich in diesem Sommer [1913] darauf
aufmerksam machte, dass in London
Verse eines indischen Dichters namens
Rabindranath Tagore erschienen seien,
die einen eigenen, aber auch in andere
Sprachen zu tibermittelnden Ton hétten,
vermag ich nicht mehr mit Sicherheit zu
erinnern. Moglich, ja wahrscheinlich, dass
es Franz Blei war, der immer und iiberall
herumschnuppernde Windhund mit der
guten Nase.*?

Tatsédchlich hat der bekannte Osterreichi-
sche Schriftsteller, Ubersetzer und Lite-
raturkritiker Franz Blei (1871-1942) bald
nach der Verkiindigung des Nobelpreises
eine eigene Ubersetzung von sieben Ge-
dichten aus Gitanjali in der beriithmten
Theaterzeitschrift ,,Die Schaubiihne* ver-
offentlicht®. Sie wurde 1905 von Siegfried
Jacobsohn begriindet und 1918 in ,,Die
Weltbithne“ umbenannt. Wiahrend der
Weimarer Republik war sie ein fiihrendes
linksorientiertes kulturelles Forum. Wir
bilden hier die Originalseite mit den ersten
beiden Gedichtiibersetzungen ab. (Abb.1)
Viele dieser Nachdichtungen erschienen
in Versen und Reimen. Das heif3t, sie ent-
fernten sich bewusst vom englischen Origi-
nal und den Ubersetzungen im Kurt Wolff
Verlag, die in lyrischer Prosa abgefasst
waren. Diese Fassungen sind zwar freier,
kommen jedoch héufig der Atmosphére
der bengalischen Originale niher, die alle
gereimt sind, als Tagores eigene englischen
Prosa-Ubertragungen. Ein wunderscho-
nes Beispiel ist ,,Sage, Liebster*, iibersetzt
von dem linksliberalen Politiker Conrad
HauBmann (1857-1922): Der Stuttgarter

war von 1889 bis zu seinem Tod Abgeord-
neter des Landtags von Wiirttemberg; er
gehorte der Demokratischen Volkspartei
und nach dem Ersten Weltkrieg der Deut-
schen Demokratischen Partei an, die er
mitbegriindete. HauBmann war mit den
Schriftstellern Hermann Hesse und Lud-
wig Thoma befreundet. Mit ihnen und Kurt
Aram und Albert Langen begriindete er
1907 die Zeitschrift , Marz“,in der Hauf3-
mann seine Tagore-Nachdichtung verof-
fentlichte.* ,Méarz* wird als eine der er-
folgreichsten Zeitschriften vor dem Ersten
Weltkrieg bezeichnet. Theodor Heuss, der
nach dem Zweiten Weltkrieg Bundespri-
sident wurde, war ab 1913 Herausgeber
des ,,Mirz*“. (Abb. 2)

Conrad HauBBmann hat 1920 eine An-
thologie von Gedichten aus Asien he-
rausgebracht, die er Uralte Lieder aus
dem Morgenland nannte.® Darin nahm
er auch seine Nachdichtungen aus ,, Der
Giirtner von Tagore auf (S. 106-112). In
seinem Nachwort bezeugt der Politiker
dem indischen Dichter eine ungewohnliche
Reverengz; er schreibt: ,Mir scheint der
dichterische Reiz, die dichterische Kraft
und die schone Humanitét Rabindranath
Tagores so grof3 zu sein, dass man sich
auch in Deutschland nicht damit begniigen
sollte, ihn als vollberechtigten Tréiger des
europdischen Dichter-Nobelpreises gelten
zu lassen, sondern zwischen der deutschen
Literatur und dem indischen Dichter per-
sonliche Beziehungen suchen sollte.“¢

Aus dieser Anthologie geben wir das herr-
liche Liebesgedicht ,,Sag mir, ob es wahr
ist, Lieber?* wieder (S.107-108).” (Abb.3)

Aus der Schweiz kommt die Ubersetzung
eines Gedichts aus Tagores The Gardener,
die der Lyriker Max Geilinger (1884-1948)
veroffentlicht hat. Geilinger arbeitete als
Jurist in Ziirich. Als Verfasser von Natur-



und Liebesgedichten wurde er bekannt,
sowie als Ubersetzer englischer Literatur.
Das Gedicht erschien in der Schweizer
Zeitschrift ,,Wissen und Leben“.® (Abb.4)

Hilda Bergmann (1878-1947) war Lehrerin
in Wien und profilierte sich als Lyrikerin
und Kinderbuchautorin. Nach ihrer Heirat
wohnte sie in Prachatitz im Bohmerwald.
Vor Hitler wanderte sie mit ihrem Mann
nach Schweden aus, wo sie auch aus dem
Schwedischen iibersetzte. Ihr Strauf3 von
sechs Nachdichtungen von Tagore erschien
in der ,,Literarischen Monatsschrift“ na-
mens ,,Orplid“.’ Hier das erste Gedicht
,Gehn deine Giste...“ (S.401). (Abb. 5)

Otto von Glasenapp (1853-1928) stammte
aus einem Adelsgeschlecht in Pommern,
studierte Jura und diente sich im Staats-
dienst bis zum Vizeprisident der deutschen
Reichsbank in Berlin hinauf. Mit seinem
berithmteren Sohn, dem Indologen und
Schriftsteller Helmuth von Glasenapp,
verband ihn offenbar ein Interesse an in-
discher Kultur. Denn Otto von Glasenapp
gab 1925 die Anthologie Indische Gedichte
aus vier Jahrtausenden heraus, die er in
eigenen ,,Nachbildungen® préasentierte.
Unter den vier ausgewédhlten Texten von
Tagore steht auch dieses schwungvolle
Lied (S.134). (Text 6).1°

In den Erlduterungen schreibt der Sohn,
Helmuth von Glasenapp: ,, ... die Uber-
setzungen [die Tagore selbst ins Englische
unternahm] sind ganz in Prosa gehalten,
wihrend die bengalischen Originale selbst
in kunstvollen Rhythmen und Reimen ge-
schrieben sind. Unsere Ubertragung ver-
sucht es, Thakur’s Lieder in einer Gestalt
nachzubilden, die sich nicht nur inhaltlich,
sondern auch der Form nach aufs engste
an den bengalischen Text anschlief3t.!!
Ubrigens war Helmuth von Glasenapp
Tagores Sekretdr und Stadtfiithrer, als der
Dichter 1921 in Berlin weilte.

Noch viele Gedichte, die seit 1913 in Zeit-
schriften erschienen, lieBen sich zitieren;
zusammen ergében sie ein schmales Buch.
Sie sind ein Kapitel der Wirkungsgeschich-
te Tagores in Deutschland, das noch nicht
geschrieben worden ist. l

NOBELPREIS FUR TAGORE

Anmerkungen:

1 Martin Kampchen: Rabindranath Tagore
und Deutschland. Marbacher Magazin 134.
Deutsche Schillergesellschaft / Deutsches
Literaturarchiv, Marbach 2011.

2 Ebenda, S. 15.

3 Die Schaubiihne 9.Jg. (27. November 1913)

Nr. 48, S.1159-61.

Mairz 11.Jg. (1917) Heft 13, S. 289.

5 Uralte Lieder aus dem Morgenland. In deut-

schen Strophen von Conrad Haussmann.

Deutsche Verlags-Anstalt, Stuttgart/Berlin

1920.

Ebenda, S.144.

7 Vergleiche meine Ubersetzung aus dem
Original: ,, Fragen an die Liebe“ in: Rabin-
dranath Tagore: Das goldene Boot. Lyrik,
Prosa, Dramen. Hrsg. von Martin Kdmp-
chen. Verlag Artemis & Winkler, Diisseldorf
2005, S.24-25.

EN

=)

8 ,, Ein Gedicht von Rabindranath Tagore*
[Ubersetzt von Max Geilinger]. In: Wissen
und Leben, Jg. 12 (1. Okt. 1913-15.3.1914),
S. 321.

9 Rabindranath Tagore: Gedichte. Ubertragen
von Hilda Bergmann. In: Orplid 2.Jg [1926]
Heft 11, S.401-403.

10 Rabindranath Thakur [Gedichttexte Nr. 1 bis
4] in: Indische Gedichte aus vier Jahrtau-
senden. In deutscher Nachbildung von Otto
von Glasenapp. Mit einer Einleitung und
Erliuterungen von Helmuth von Glasenapp.
G.Grothe’sche Verlagsbuchhandlung, Berlin
1925, 8.134-136. — Der wiedergegebene Text
ist Nr. 1 der Textgruppe. Vergleiche meine
Ubersetzung: Prakrti 32 in: Rabindranath Ta-
gore: Das goldene Boot. Lyrik, Prosa, Dra-
men. Hrsg. von Martin Kampchen. Verlag
Artemis & Winkler, Diisseldorf 2005, S. 125.

11 Indische Gedichte aus vier Jahrtausenden. S.
175.

joOchandiibne

IX. Jahrgang

27. November 18138

Nummer 48

Sitanjali ~ von Mabindranath Tagore

Gitanjali, da8 beift: Lied«Darbringungen hat

ber jiinajte
"Drel!eﬂ

Originald in
Bier, in SFranj
eine Worftellun
bed mpitifden

1

Rrager bed literarifjdhen
elber aud bem Vengali besd metrifden

mgifiye Profa fibertr

obel=

e, ag
[ei8 lUeberfesung, folat, moge
pom bici;ttri‘[(ﬁe'n b:nal‘ler

angerd geben.

nn du nidt fpridjt, will id mein Hers mit deinem
Sdymeigen filllen und 8 ertragen. Jdh will ganz ftill fein
unb warter wie dte Nadyt mit fterniger Wadpt und ihrem Haupte

gebeugt in Geduld,

Der Woragen wird fider fommen, die Duntelbeit jdwinden
unbd deine Stimme ntederflicgen in golbenen Girdmen, die aud
bem Himmel breden. Dann werden deine Worte Flitgel be~
fommen dn Riedern au@ allen meinen BVogelnejtern, und bein
Singen wird ausdbreden in Blumen aller meiner Haine.

2

Bift du bdraufen in bdiefer ftiirmijden Nadyt auf deiner
Pilgrimfdhaft nad Liebe, mein Freund? Der Himmel jtobnt wie

einer in Verzweiflung,

gy finbe Teinen Sdlaf beut nadt. Fnmer und wieber dffne
i meine Sir und fhoue hinoud amf die Dunfelbeit, mein

Freund!

Jb fann nidid fehen. [uh modte wobl deinen Weg wiffen.

An weldbem tritben Ufer ded tinfenidivarsen Flufies, an
weld fernem Rand ded finjterblidenden Walded, burdy weld
labyrinthijde Tiefen ded Dunfeld windeft du deinen Teg, um
u mir ju fommen, mein Freund?

3
2idt, o wo ift bad Lidht? 3ind &8 an mit bed Verlangend

brennenbem (Feuer!

Hier ijt ‘bie Lampe, bod) nie ¢in Fladern der Flamme —

Abbildung 1
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(‘:'Dage, Liebfter

Bon Rabinbranath Tagore

Sage, iebfter, mir in Worten,
©ag,:was bu gefungen halt,
Giille Nadyt ift allerorten,

Unbd die Sterne [dlafen fait.

Blitter feufzen in dem Winbe,
Und jebt [Bfe id) mein Haar;
Wie. die Nadht blau und gelinde,
Wehrt mein Mantel der Gefabr.

Ginjamfeiten 3u geniefen,

Rubt bein Haupt an meiner Bruft,
Yud id) will die Augen fdlieken,
Mede du nad) Herzenslujt.

Qaujdyen —nidyt ins Aug’ bir |dauen
Wi idy, bis verflingt bein Wort.
Rube wird herniedertauen,

Und wir fiken fort und fort.

Dunile Baume werden raumnen,
Und erblaffen wird die Nadt,

Und die Dimmerung wird jtaumen,
Bis wir Aug’ in Aug’ exmadt.

Jedes dann gu andern Pforten
Geht des Wegs nad) jolder Raft
... Sag jekt, Liebjter, mir in Worten,
Gag, was du gejungen haft.

Sn deutjden Gi:ropl;ert von Comrad Haufmann.

EIN GEDICHT VON RABINDRANATH TAGORE

In dem Weltensaal, der vor Urzeit gemacht,

Sitzen Grashalm und Eppich
Auf dem selben Teppich

- Wie der Mondstrahl und die Sterne der Nacht.

So teilt mein Lied, meiner Laute Klang
Die selben Sitze im Herzen der Welt
Mit der-Wolken und Wilder Gesang.

Doch du, der nichts als Reichtum gedacht,

Der Gold zur Wonne sich statt Fliigel nahm:
Fremd .stehst du vor dem reifen Mond der Nacht,
Der Sonne, die voll Glanz vom Hiigel kam.

Und des Himmels Gezelt segnet nie deinen Raub,
Und beséBest du alles, was du gewollt:

Wenn Tod herannaht, dann entfarbt dein Gold
Missfarben, und verkriimelt sich zu Staub.

Ubersetzt von MAX GEILINGER

Dieses Gedicht entstammt der Sammlung The Gardener, die der

Dichter selber in englische Prosa iibertrug.

ooao
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Abbildung 4

Abbildung 2

Abbildung 3

Sag mir, ob es wahr ilt, Lieber?
" Rabindranath Tagore

Sag mir, ob es wahr ift, Lieber?

Sag mir, ift das alles wahr?

Sieh, mein Auge blitzt hiniiber,

Wenn der Wiinfche Wolkenlchar,

Die in deinem Haupt fich tiirmen,
- Wetterleuchtend mich beftlirmen.

Ift es wahr? Sind meine Lippen
Siif wie Knofpenhonigfeim,
Wie ihn erlte Liebe nippen
Darf vom offnen Blatenkeim?
Und erneuen meine Glieder
Maierinnerungen wieder?

Ift es wahr, du? Spiirt die Erde,
Wie die Harfe bebt im Lied,

Alfo meines Fufles Fahrte ?

LBt die Nacht, bevor fie [hied
Aus den Augen Tropfen tauen,
Weil fie mich nicht mehr erfchauen?

It es wahr? Ergliht der Morgen,
Wenn er meinen Leib umhilit?
Ift dein Herz, das weltverborgen
Midh gefucht, in mir geftifft?

It der Sehnfucht hodfter Frieden,
Seit ich dein bin, dir befchieden?

Ruht in meiner Maddenrede,
Meinem Auge, Haar und Mund
Dir [o felig Wunfch und Fehde,
Dal} des Ew’gen Ratlelgrund

Dir auf meiner Stirne klar ift?
Lieblter, [prich, ob all das wahr ift?



Robindranath Tagore
Gedidyte
UBERTRAGEN VON HILDA BERGMANN

GEHN DEINE GASTE . . .

Gehn deine Géste, wiinsche gute Fahrt

und tilge ihrer Schritte letzte Spuren!

Nimm an dein Herz, wds nah ist, sanft und zart:
Das Atmen Gottes und den Hauch der Fluren!

Goldschimmernd sei dein Lachen wie das Licht,

das glitzernd fliesst auf nachtbewegten Flissen.

Heut ist das Fest der Geister, — weisst du’s nicht? —
die um des Sterbens Augenblick nicht wissen.

Und lass dein Leben zeithin tanzen wie

die Tropfen Taus am Rand der Blitter gleiten.
Spiel in Akkorden deiner Harfensaiten

der fliicht’gen Stunde siisse Melodie!

DIE BEGEGNUNG

Du gingst den Uferweg den Fluss entlang

und trugst den vollen Krug auf deiner Hiifte;

es flatterte dein Schleier durch die Liifte,

und drunter griisst dein Blick mich tief und bang.

Er iberschauerte mich so, als war

ich eines Wassers unbewegter Spiegel
und eine Brise wehte von dir her,

mich krauselnd bis an fernste Uferhiigel.

So vogelflachtig flog der Blick mir zu,

als flatterte durchs Fenster eine Schwinge,

in Nacht verschwindend . . . Wie ein Stern bist du,
verborgen leuchtend aus dem Grau der Dinge.

Ich bin ein Wanderer auf Strassen, die
voritbergehn an vielem, was mir teuer.
Warum, ach, hemmtest du die Melodie
des Schritts und sahst mich an aus deinem Schleier?

Abbildung 5

I NOBELPREIS FUR TAGORE |

Rabindranath Tagore
Lied
Nachbildung von Otto von Glasenapp

Wolken ballen sich, das Dunkel
Kommt heraufgezogen.

Warum ldssest du mich warten

An des Tores Bogen?

Hier im letzten Abendscheine
Weil’ ich harrend heut alleine,
Wihrend bei des Tag’s Geschéften
Menschen mich umwogen.
Warum ldssest du mich warten

An des Tores Bogen?

Willst du dich vor mir verbergen
Und dich mir versagen?

Ach, wie soll ich die bewdlkten
Stunden dann ertragen?

In der Ferne einzig seh’ ich,
Einsam nach dir suchend steh’ ich,
Und mein Atem wandert klagend
Mit des Windes Wogen.

Warum ldssest du mich warten

An des Tores Bogen?

Text 6
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RABINDRANATH TAGORE

Ein Pilger in der Ewigkeit,
ruhend in Schwarzwalderde

Die Geschichte des Tagore-Enkels Nitindranath Ganguly

ARABELLA UNGER

Wahrend des Jahres 2011 ist anldsslich des 150. Geburtstags von Rabindranath
Thakur (anglisiert Tagore, ab hier Rabindranath genannt) gerade in Deutschland
oft der Beziehungen gedacht worden, die dieser zum deutschen Geistesleben und
einigen seiner Reprasentanten pflegte. Angesichts der starken Resonanz, die des
Dichters Werk hierzulande fand bzw. noch findet, hat dieser mehrfach bezeugt,
dass, wenn er an Deutschland denke, er stets eine grof3e Dankbarkeit und Freude
empfinden wiirde. Weniger bekannt ist, dass in dieses Gefiihl des Dankes auch
leidvolle persénliche Erinnerungen verwoben waren: im Schwarzwald liegt sein
einziger Enkelsohn Nitindranath begraben. Dessen Lebensgeschichte soll Gegen-

stand der folgenden Darlegungen sein.

Nitindranath (im folgenden Nitu genannt)
Gangopadhyay (anglisiert Ganguly), ge-
boren 1911, war der einzige Sohn von
Rabindranaths Tochter Mira Devi (1894-
1969), nunmehr Mira genannt, sowie von
Nagendranath Ganguly (1889-1954), ab
hier als Nagendranath bezeichnet. Nitu
und seine Schwester Nandita waren die
einzigen tiberlebenden leiblichen Enkel
Rabindranaths. Dazu gesellte sich noch
die Adoptivenkelin Nandini (aus der Ehe
seines Sohnes Rathindranath mit Pratima
Devi). Des Dichters enge affektive Be-
ziehung zu den beiden Obengenannten
rithrte nicht zuletzt daher, dass Mira nach
der spéter erfolgten Trennung von Nagen-
dranath (siehe unten) zusammen mit den
Kindern nach Shantiniketan zog, wo die-
se in unmittelbarer Ndahe zum GrofBvater
aufwuchsen (DR, S. 238).

Schon seit seinen Sduglingstagen von la-
biler Gesundheit, war Nitu bereits friih
ein Gegenstand liebevoller Zuwendung.

Frau Arabella Unger ist Diplom-Pidagogin und
forschte iiber die Pidagogik von Rabindranath
Tagore.
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So hatten die Schiiler der vom Grof3vater
gegriindeten Schule in Shantiniketan mit
grofer Freude bereits den Vierjihrigen als
,,stillen Teilnehmer* in ihren Unterricht
im Freien mitgebracht (Pearson, S. 68).
Doch sollte Nitus Kindheit und Jugend
schon frith iiberschattet werden durch
die wachsenden Spannungen zwischen
den Eltern.

Anfangs hatte Nagendranath, den Ra-
bindranath (zusammen mit seinem Sohn
Rathindranath und Santosh Chandra
Majumdar) zum Studium der Agrarwis-
senschaften nach Urbana (Illinois, USA)
geschickt hatte, nach seiner Riickkehr
Anfang 1911 eine Anstellung innerhalb
der von Rabindranath verwalteten Fa-
miliengiiter gefunden. Doch auf Grund
seines aufbrausenden Wesens und man-
gelnden Einfithlungsvermogens in die
Bediirfnisse der Landpéchter, aber auch
von Problemen im Umgang mit Geld, kam
es zu vielen Konflikten, die trotz standi-
ger Vermittlung Rabindranaths schlieBSlich
doch dazu fiihren sollten, dass sich Na-
gendranath beruflich umorientieren wollte
(DR, S.113 £,,165 £.,227,238). Er strebte

Fiir freundliche Auskiinfte dankt die Verfas-
serin dem Archiv der Technischen Universitiit
Miinchen, dem Stadtarchiv Miinchen, dem
Stadtarchiv Mainz, der Gutenberg-Gesellschaft
Mainz, dem Archiv der Hochschule fiir Grafik
und Buchkunst, Leipzig, sowie dem Sichsischen
Staatsarchiv Leipzig, auch fiir die Genehmi-
gung der Veroffentlichung von Archivalien. Ein
weiterer Dank geht an Mr. Radhikaranjan Sa-
madder fiir die Verdffentlichungsgenehmigung
eines Fotos von Nitindranath Ganguly. Fiir die
Ubersetzung des bengalischen Gedichts zum
Tode von Nitindranath sei Frau Carmen Brandit,
Halle a.d.S., ganz herzlich gedankt.

Ein ganz besonderer Dank gilt der Gemeinde
Schomberg, namentlich Frau Biirgermeisterin
Bettina Mettler sowie Frau Inga Rochow fiir
Auskiinfte und die Uberlassung von Fotos von
der Grabstdtte. Last but not least sei Herrn
Wolfgang Obert gedankt: fiir sein stets warmes
Interesse am Entstehen dieses Aufsatzes sowie
fiir seine Bereitschaft, diesen nach der Erstver-
offentlichung auch auf der von ihm verantwor-
teten Webseite www.hp. Heimat-Schoemberg.de/
einzustellen.

Die Verfasserin bedauert aufierordentlich, dass
es aus Platzgriinden nicht moglich erschien,

die umfangreichen Anmerkungen ebenfalls
abzudrucken. Daher wird beziiglich des voll-
standigen Artikels und einiger Dokumente und
Bilder verwiesen auf www.geschichte.heimat-
schoemberg.de .

eine Stelle an der Universitédt von Kolkata
an. Rabindranath setzte sich dort fiir ihn
ein, nicht zuletzt auch aus einem Gefiihl
der Verantwortung fiir die junge Familie
heraus, weil die EheschlieBung auch seine
Idee gewesen war (DR, S. 226).
Nachdem die Spannungen unter den Ehe-
leuten zunahmen,zog Mira - ab 1919 peri-
odisch, Ende der 1920er Jahre auf Dauer
- mit den Kindern nach Shantiniketan
(DR, S.226).Nitu wurde dort eingeschult.
Doch versuchte Nagendranath,den Sohn
so oft als moglich zu sich nach Kolkata
zu nehmen. Der Streit dariiber eskalierte
sogar so weit, dass Charles F. Andrews,
der mit beiden Eltern befreundet war
und dazu auch Rabindranaths Vertrau-
en genoss, als Schlichter auftreten musste.
Andrews beschrieb dem damals in Europa
weilenden Rabindranath das Wechselbad
der Gefiihle, das Nagendranath zuneh-
mend fiir Mutter und Sohn provozierte.
»Nagen[dranath] findet jeden Vorwand
ihn [Nitu][der Mutter] wegzunehmen
[...] und er wird es auch nach den Ferien
weiter tun®.

Da Nagendranath eine Professur anstreb-



te, verlangte die Universitét eine hohere
wissenschaftliche Qualifikation in Form
einer Promotion. Zu diesem Zweck reiste
Nagendranath zusammen mit Nitu — in
Begleitung von William W. Pearson — 1921
ins Vereinigte Konigreich. An einer dorti-
gen Einschulung Nitus war Nagendranath
aber offensichtlich nicht interessiert, ob-
wohl —wie Rabindranath ihm am 2.2.1923
schreibt — Pearson ,,eine gute Schule fiir
Nituin Lichfield“ ausfindig gemacht habe.
Weiterhin berichtet Rabindranath in ei-
nem neuerlichen Brief an Nagendranath
von einer ,,Dame aus Paris“, die bei einem
Besuch in Shantiniketan, nachdem sie von
der Situation Nitus gehort habe, ihre Hilfe
angeboten habe: ,,Sie ist gewillt sich um
seine Erziehung in Paris zu kiimmern unter
Ubernahme aller notwendigen Kosten®.
Nach dem Erwerb des Doktorgrades kehr-
te Nagendranath (vermutlich Ende 1926)
zusammen mit Nitu nach Indien zuriick,
aber nur, um den Sohn weiterhin der Mut-
ter vorzuenthalten, indem er ihn wihrend
seiner Wohnungssuche in Kolkata in die
Obhut seines eigenen jiingeren Bruders
Dhirendranath gab. Enttduscht schrieb Ra-
bindranath am 22.2.1927: ,,Ich dachte,du
hittest einen definitiven Plan fiir die Erzie-
hung deines Sohnes Nitu und aus diesem
Grunde habe ich es schweigend ertragen,
als du Nitu von Mira weggenommen hast,
nur zu dem Zweck, um sie einander durch
Trennung zu entfremden. Ich glaube nicht,
dass Mira weniger Rechte tiber Nitu als
ihren Sohn hat als du per Gesetz hast. Aber
du bist im Besitz einer gewissen Macht
und kein Gesetz wird darauf anwendbar
sein. Aber da du Nitu ohne Beschéftigung
bei Dhiren[dranath] untergebracht hast,
glaube ich, dass dies keine guten Ergeb-
nisse zeitigen wird. Dadurch bestrafst du
sowohl Nitu als auch seine Mutter. Wenn
dudies fiir deine Entscheidungskompetenz
héltst, werde ich nichts sagen, wenn du
sie bestrafen willst.[...] Aber ich mochte
deine definitiven Gedanken in Bezug auf
dieses wissen. Falls ich daraus ersehe, dass
ich nicht [weiter] iiber das Wohlergehen
eurer Kinder nachdenken muss, mochte
ich mich von allen Pflichten befreien®.
Die Antwort Nagendranaths kennen wir
nicht. Jedenfalls kehrte Nitu irgendwann
danach nach Shantiniketan zuriick, aber
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mit einer Ausbildungsliicke von mehreren
Schuljahren, von den psychischen Belas-
tungen aus dieser Zeit ganz abgesehen.

Wie es dazu kam, dass sich Nitu fiir eine
Ausbildung in der Drucktechnik inter-
essierte, wissen wir nicht genau. Es darf
aber vermutet werden, dass dies Rabin-
dranath nicht ganz ungelegen kam, be-
fand sich doch damals sein Schul- und
Universititsprojekt Visva-Bharati noch
in der Aufbauphase. Es wurden spezielle
Schriftenreihen gegriindet: zum Zwecke
der Dokumentation der eigenen Akti-
vitdten, aber auch zur Einwerbung von
Fremdmitteln. Dazu bedurfte es einer gu-
ten Qualitidt der Druckerzeugnisse. Sicher
dachte Rabindranath daran, Nitu spiter

Grabplatte von Nitindra Nath Ganguly in
Schomberg

auch in die gesamte Verlagsarbeit, nicht
nur deren technischen Sektor, einbinden
zukonnen. Auch sah er die Nitu drohenden
gesundheitlichen Probleme voraus ange-
sichts der, wie er sie bezeichnete, ,,stickigen
Atmosphire* in einer indischen [traditio-
nellen] Druckerpresse (DR, S. 383).

Ausbildung in Deutschland

Rabindranath hatte sich wihrend seiner
Deutschland-Reise 1930 tiber die dorti-
gen Ausbildungsmoglichkeiten kundig
gemacht. Am 12.8. schrieb er an Mira,
dass es fiir eine Ausbildung im Druck-

und Verlagswesen keinen besseren Ort
als Deutschland gédbe. Er verwies dies-
beziiglich besonders auf Miinchen und
Leipzig. Beziiglich der Aufbringung der
Studien- und Lebenshaltungskosten, die er
damals auf 50-60 Rupien monatlich bezif-
ferte, verwies Rabindranath auf Freunde,
die eine Unterstiitzung zugesagt hitten.
Angesichts des bevorstehenden Winter-
halbjahres in Deutschland pladiert der
Dichter dafiir, dass Nitu die Reise erst
im Mirz [1931] antreten solle. Er konne
in der der Zwischenzeit intensiv Deutsch
lernen. Beziiglich des geplanten Studiums
Nitus entfaltete Rabindranath eine breit
gefiacherte Ausbildungspalette: ,,Er kann
hier seine allgemeine Ausbildung fortset-
zen. Er wird ernsthaft sowohl Literatur wie
Kunst wie auch den technischen Aspekt
des Druckgewerbes studieren konnen.
Zusétzlich existiert dort eine hohe Qua-
lifikation im Verlagswesen - er wird das
meistern” (DR, S. 383 {.).

So trat Nitu im April 1931 die Reise an
(DR,S.384 Anm.4).Ab9.5.1931 war er in
Miinchen (Fiirther Straie 58, Studenten-
wohnheim) gemeldet (Stadtarchiv Miin-
chen).Trotz mehrfacher Versuche konnte
eine formale Immatrikulation in Miinchen
nicht nachgewiesen werden. Wéhrend sei-
nes dortigen Aufenthalts wurde Nitu im
Sommer 1931 Zeuge politischer Unruhen,
der sog. Universitdtskrawalle, die von na-
tionalsozialistischen Studenten organisiert
wurden. Rabindranath vergleicht in einem
Brief an Nitu vom 31.7. den Faschismus
mit einer Krankheit, die Europa anstecke
und eine Spirale der Gewalt verursache.
Er beschwort seinen Enkel, sich von dieser
Gruppierung nicht anstecken zu lassen,
auch dann, wenn moglicherweise einige
Inder dafiir anféllig wiren. Er solle sich
vielmehr auf die eigene Arbeit zu besinnen.
Wahrscheinlich hat Nitu dem Grof3vater
auch berichtet, dass er begonnen habe,
das Geigenspiel zu erlernen. Letzterer
antwortete, dass er selbst eher das Cello
vorziehen wiirde, welches ein gutes Inst-
rument sei, die indische Musik zu spielen.
Aber er driickte auch seine Befiirchtung
aus, dass unter Nitus diesbeziiglichen
Ubungen dessen Studien leiden wiirden
und vertrostete ihn auf die Moglichkeit,
sich nach der Riickkehr nach Indien dort
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musikalisch weiterbilden zu konnen (DR,
S.403).

Nitu meldete sich zum 10. 9. 1931 nach
Mainz ab (Stadtarchiv Miinchen), was
seitens des Stadtarchivs Mainz infolge
nicht mehr vorhandenen Aktenbestan-
des leider nicht bestitigt werden konnte.
Vermutlich suchte Nitu dort Kontakt zu
der Gutenberg-Gesellschaft. Jedenfalls ge-
lang es ihm, einen kleinen Aufsatz in der
von dieser Gesellschaft herausgegebenen
Jahrbuch-Reihe unterzubringen. Nitu pli-
diert darin fiir eine eigensténdige indische
Schrift- und Buchkultur, die sich von alten
nationalen Vorbildern inspirieren lassen
und sich nicht am englischen Modell der
regierungsamtlichen government printing
offices ausrichten sollte (Ganguly, S.270).

Nitu schrieb sich zum 1. 3. 1932 an der
damaligen Staatlichen Akademie fiir gra-
phische Kiinste und Buchgewerbe ein. Er
belegte das Arbeitsfach ,,Reproductions-
verfahren®.

In der drztlichen Aufnahmeuntersuchung
wird Nitu als 1,80 m gro$3 (mager, schmal)
beschrieben. Beziiglich der Lunge wird
Tuberkulose mit hartnédckigem Katarrh
diagnostiziert. Das Gesamturteil weist aus,
dass zunéchst der Verlauf des Katarrhs
abzuwarten sei. Jedoch musste Nitu nach
kurzer Dauer angesichts seiner wohl fort-
schreitenden Tuberkulose die Studien ab-
brechen. Das erste Semester hat er quasi
nicht absolviert.

In einem in tadelloser Siitterlin-Schrift ge-
fertigten Brief vom 13.7.1932 bedankte er
sich —noch aus Leipzig (Haydnstra3e 12)
bei seinem Professor, Carl Blecher, fiir eine
ihm iiberlassene Mappe, deren Inhalt er
wegen seines Gesundheitszustandes nicht
abschreiben konnte. Danach hatte er vor,
am darauf folgenden Montag [18.7.] Leip-
zig zum Zwecke der Heilbehandlung in
Schomberg zu verlassen. Beziiglich seines
gesundheitlichen Zustandes meint er,dem
Professor ,,Gutes berichten zu kdnnen.
Er sei jetzt so weit, sich in den Schwarz-
wald begeben zu konnen, um dort ,,vollige
Genesung*“ zu finden. (StA-L). Es muss
offen bleiben, ob dieser zur Schau getra-
gene Optimismus seiner inneren Einsicht
in den eigenen Zustand entsprach.
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Im Kurort Schomberg

So begab sich Nitu in Begleitung eines
indischen Arztes in den bekannten heil-
klimatischen Kurort Schomberg im Nord-
schwarzwald (heute Landkreis Calw). Er
soll dort in der Neuen Heilanstalt Schom-
berg (heute Psychiatrische Fachklinik
Schomberg) behandelt und in der Villa
Elven untergebracht worden sein.
Inzwischen wurde man innerhalb der Fa-
milie sich des Ernstes von Nitus Zustand
bewusst. In einem Brief an Mukul Dey
vom 2.7.1932 erinnert Rabindranath den
Empfianger an die Begleichung seines Ver-
giitungsanspruchs aus dem Verkauf eines
seiner Bilder. Er habe keine Einkiinfte
mehr als Gutsbesitzer (zamindar),was ihm
aber weniger ausmache. Aber nunmehr
habe er Informationen aus Deutschland,
dass Nitu an Schwindsucht leide. Deshalb
miisse er Mira nach Deutschland schicken.
Charles F. Andrews, der damals gerade im
Vereinigten Konigreich weilte, iibernahm,
nachdem er nach Schomberg gereist war,
die Aufgabe, beide Eltern herbeizubestel-
len und diesen geistlich beizustehen (Cha-
turvedi/Sykes, S. 258; DR, S. 409).

Die Hoffnung auf Heilung sollte sich je-
doch nicht erfiillen: Nitu starb am 7. 8.
1932 an einer Lungenentziindung. Die
Todesnachricht erreichte den GroB3vater
(telegraphisch) am 8. 8. 1932. Zu dieser
Zeit las dieser gerade in Andrews’ per-
sonlichem Lebenszeugnis What I owe to
Christ. Letzterer antwortete ihm am selben
Tag, dass ihm [Rabindranath] nunmehr
der schwerste Teil zugefallen sei, ndmlich
zuriickzubleiben, zu warten und zu wissen,
dass das Leiden weitergeht,und doch selbst
nicht helfen zu kénnen (DR, S. 410).

Noch am selben Tag schrieb Rabindranath:

duhkher dine lekhanike bali
lajja diyo na.

sakaler nay ye aghat

dhoro na sabar cokhe.
dheko nad mukh andhakare,
rekho na dbare argal diye.
jbalo sakal raner ujjbal bati—
krpan hoyo na.

~Am Ungliickstag sage ich dem Stift:
Bereite keine Scham.

Halte nicht vor aller Augen

Den Schlag, der nicht aller ist.

Verstecke nicht das Gesicht in der Dunkel-
heit,

VerschlieBe nicht die Tir mit einem Riegel.
Entzlinde ein helles Licht mit allen Farben.
Sei nicht geizig.”

Schon am 6. 8. 1932 hatte Rabindranath
in Vorahnung des Todes ein Gedicht ver-
fasst, das er an die Durbhagini (die vom
Schicksal Geschlagene) adressiert hatte.
Er imaginiert darin, wie seine Tochter
vor ihm steht und er nicht in ihr Gesicht
zu sehen vermag. Ihre Augen sind voller
Trianen und es verbleibt nur die stindige
Frage in ihnen beiden: Warum, oh warum?
(Kripalani, S. 409).
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Beerdigung

Die am 8. 8. 1932 stattgefundene Beer-
digung wurde von Andrews zelebriert.
Trotz des Schmerzes, der ihn einerseits
angesichts des Gegensatzes der Schonheit
der Schwarzwaldlandschaft und des dor-
tigen Grabplatzes und andererseits der
Tragodie bedriickte, war es ihm dank der
Kraft seines Glaubens moglich, zahllose
Trostbriefe zu versenden (Chaturvedi/Sy-
kes, S. 258), unter anderem auch an den
damaligen britischen Premierminister
Ramsay MacDonald, einen alten Freund
Shantiniketans.

Auf dessen Kondolenzbrief antwortete Ra-
bindranath am 24.9.1932:  Er [Nitu] war
jung, liebenswert und vielversprechend.
Meine Trauer gilt ihm als auch seiner Mut-
ter, die schwer getroffen ist. Nachdem ich



jedoch eine lange Wegstrecke im Leben zu-
riickgelegt habe, habe ich die Lektion des
Todes gelernt und bin darin geiibt, mich mit
dem Unvermeidlichen abzufinden (DR,
S. 416). Schon frither hatte er am 28. 8.
1932 an die auf der Heimreise befindliche
Mira geschrieben, dass trotz aller Briiche
die Welt weiter gehe. Es komme darauf
an, den Lauf der Welt zu akzeptieren.
Entscheidend sei nur, dass man geliebt
habe. ,,Ich habe Nitu sehr geliebt, moch-
te aber die Trauer um ihn nicht vor der
ganzen Welt trivialisieren. Ich muss selbst
damit zurechtkommen®. Das einzige, was
uns iibrig bleibe, sei das Gebet fiir Nitus
Wohlergehen im Jenseits, hoffend, dass
die darin zum Ausdruck gebrachte Liebe
ihn erreichen moge. Uber sich selbst heif3t
es:,,Ich muss den Mut haben, nicht miide
zu werden und darf nicht zulassen, dass
der [Lebens-]Faden an irgendeiner Stelle
abreif3t —ich muss vorbehaltlos akzeptie-
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ren, was geschieht und darf nicht zogern,
das zu begriilen, was dazu bestimmt ist,
zu geschehen“ (DR, S. 410 f.).

Wie stets konfrontierte ihn auch jetzt sei-
ne Arbeit mit neuen Herausforderungen,
denn er hatte erstmals damit begonnen,
in freiem Versmal3 zu dichten. Das daraus
entstandene, 1932 erschienene Buch Pana-
scha (Nachschrift) wurde Nitu gewidmet
(Kripalani, S. 494).

Auf der groB3en steinernen Grabplatte
hatten Mira und Rabindranath kurze
Nachrufe in schweren bronzenen Let-
tern anbringen lassen. Deren englisches
Original lautet auf Deutsch (Ubersetzung
durch Schiitz, S. 43):

om/.

Nitindra Nath Ganguly/
Geboren 5.Dezember 1911/
Kalkutta, Indien./
Verstorben 7. August 1932./

Ethnische und religiose Gewalt

Im Juli und August 2012 wurden 75 Dorfbe-
wohner bei Zusammenstof3en zwischen der
Volksgruppe der Bodo und muslimischen
Gemeinschaften in Assam getotet. Insge-
samt 400.000 Menschen wurden vertrieben;
sie waren voriibergehend in 270 Lagern
untergebracht. Die Beteiligung bewaff-
neter Gruppen lief} die Spannungen und
Gewalttitigkeiten eskalieren. Die Behor-
den wurden wegen ihrer unangemessenen
Reaktion kritisiert.

Zehn Jahre nach den Gewalttatigkeiten
im Bundesstaat Gujarat, bei denen im
Jahr 2002 insgesamt 2000 Menschen, in
der Mehrzahl Muslime, zu Tode kamen,
hatten die Mehrheit der Opfer und ihre
Familien noch keine Gerechtigkeit erfah-
ren. Mindestens 78 Verdachtige wurden fiir
schuldig befunden, darunter die ehemalige
Ministerin Maya Kodnani, und etwa 90
Personen freigesprochen. Drei der Fille
wurden unter Beteiligung des Obersten
Gerichtshofs verhandelt.

Im Februar 2012 fand ein vom Obersten
Gerichtshof eingesetztes Ermittlungsteam
zur Untersuchung von zehn Gujarat-Fallen

keine Beweismittel, um den Ministerpra-
sidenten von Gujarat Narendra Modi und
62 weitere hohe Politiker und Beamte vor
Gericht zu stellen. Zakia Jaffri, die den
Ministerprasidenten und andere beschul-
digt hatte, das Leben ihres Mannes Ehsan
Jaffri und 68 weiterer Personen nicht ge-
schiitzt zu haben, reichte ein Rechtsmittel
bei Gericht ein, in dem sie die Grundlage
fiir die vom Team gezogenen Schliisse in
Frage stellte.

Angehorige der Dalit-Gemeinschaften
sahen sich nach wie vor Diskriminierung
und Angriffen ausgesetzt. Sondergesetze
zur Strafverfolgung mutmaBlicher Téter
wurden selten angewandt.

Im November 2012 wurden 268 Dalit-
Hauser in Natham Colony im Bundesstaat
Tamil Nadu von Kasten angehorenden
Hindus gepliindert und beschédigt. Sie wa-
ren wegen des Selbstmords eines Mannes
aufgebracht, dessen Tochter einen Dalit
geheiratet hatte.

Ekzessive Gewaltanwendung
Bei mehreren Gelegenheiten setzte die

Zum lieben Angedenken an Nitu./

Mein lieber leidender Junge. Mira Tagore./
Mein Nitu, Du bist jetzt ein Pilger in der
Ewigkeit. GroBvater./

Die Grabstelle

Die Gemeinde Schomberg pflegte von nun
an die Grabstelle.20 Jahre spiter,im Jahre
1952, wurde sie auf Kosten der damals
in Bonn anséssigen indischen Botschaft
renoviert.

Anfang der 1990er Jahre aber brockelte
der Stein, einige Bronzebuchstaben gin-
gen verloren und die Grabstitte begann
unansehnlich zu werden. 1996 hitte man
sie im Zusammenhang mit einer neuen
Friedhofskonzeption beinahe aufgegeben.
Aber aus der Bevolkerung heraus fanden
sich Fiirsprecher fiir eine Erhaltungsmaf-
nahme.

Karl-Heinz Bertsch, der damalige Vorsit-
zende des Heimat- und Geschichtsvereins

Polizei 2012 unnoétige oder exzessive Ge-
walt ein, um Proteste niederzuschlagen. Zu
den meisten Vorfillen dieser Art fithrten
die Behorden keine umgehenden, unpar-
teiischen und wirksamen Untersuchungen
durch.

Im Mirz und April wurden mindestens
zehn Frauen und Minner verletzt, als die
Polizei exzessive Gewalt einsetzte, um
Slumbewohner aus dem Gebiet Nonadon-
ga in Kalkutta zu vertreiben. Das Land
sollte fiir stadtische Infrastrukturprojekte
genutzt werden.

Im September totete die Polizei einen Pro-
testteilnehmer, als sie eine Demonstration
gegen das geplante Kernkraftwerk Kudan-
kulam in Tamil Nadu aufléste. Uber 60
weitere Protestteilnehmer wurden verletzt.
Im November kam bei Protesten iiber die
Hohe der Entschadigung fiir Land im Dorf
Loba in Westbengalen ein Mensch zu Tode;
fiinf weitere Personen wurden von der Po-
lizei verletzt. Das Land war fiir eine private
Kohlemine erworben worden.

Auslinderbericht Indiens.
Amnesty International Report 2013
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Schomberg ergriff die Initiative und fand
in dem damaligen Bundestagsabgeordne-
ten Hans-Joachim Fuchtel einen Partner.
Dieser stellte sowohl den Kontakt zur in-
dischen Botschaft (nunmehr in Berlin) als
auch zum Sponsor der Maflnahme, den
Fischer-Werken in Waldachtal her. Die
feierliche Ubergabe der restaurierten
Grabstitte fand am 8. 5. 1998 in Anwe-
senheit aller an der Restaurierung Betei-
ligten bzw.deren Représentanten statt. Als
Vertreterin der Gemeinde versicherte die
damalige stellvertretende Biirgermeiste-
rin Marga Feder, dass diese es als Ehre
betrachten wiirde, weiterhin das Grab zu
pflegen (Schiitz, S. 42 f.).

Ob durch die oben geschilderte Geschichte
ein Hauch von siidasiatischem Geist in der
Gemeinde Schomberg zu wehen begonnen
hatte, l4sst sich schwer sagen. Heute aber
pflegt diese eine intensive Beziehung zu
Bhutan und bezeichnet sich nach der Ad-
aption des bhutanischen Gliicksmodells
als <Gliicksgemeinde>. Bhutan strebt ein
Bruttonationalgliick fiir seine Bewoh-
ner an, was im konkreten Fall u. a. einen
Gleichklang von Wirtschaftswachstum
und okologischer Nachhaltigkeit bedeutet.
Schomberg sucht nach eigenen Angaben
diesbeziiglich immer wieder Inspiration
in Bhutan.

Rabindranath hatte dieses Modell schon
frith in seiner Dorfentwicklungsarbeit
antizipiert (vgl. Unger, passim). Er cha-
rakterisierte es kurz so:,,Reichtum ist die
Biirde der Grof3e. Wohlfahrt die Fiille des
Seins* (Tagore, S. 48).

Wegen ihrer selbst iibernommenen Ver-
pflichtung zu immerwéhrender geistlicher
‘Wohlfahrt fiir Nitu verdient die Gemeinde
Schomberg die nachhaltige Dankbarkeit
aller Freunde Rabindranaths sowie der
indischen Kultur. Es wire dariiber nach-
zudenken, ob diese Nachhaltigkeit sich
nicht dadurch zusétzlich darin konkreti-
sieren konnte, dort periodisch Tagore-Tage
zu veranstalten. Diese konnten sich dem
umfassenden Werk des Dichters, Kompo-
nisten, Malers, Padagogen und Sozialre-
formers widmen, aber auch den Grund-
gedanken, der hinter dem Gliicksmodell
Bhutans steht, mit Gedanken und Taten
Tagores illustrieren. H
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sind es wohl deutlich mehr, viele Kinder
werden bei ihrer Geburt nicht offiziell
registriert. Und natirlich verheimlichen
die Besitzer von Kindersklaven deren
Existenz. Hilfsorganisationen schatzen,
dass allein drei Viertel der Hausangestell-
ten in Indien Kinder sind - 90 Prozent
davon Madchen. Kinderarbeit ist zwar
ebenso verboten wie der Handel mit Kin-
dern. Aber nur selten greift die Polizei
ein, noch seltener verurteilen die Gerich-
te Kinderhandler oder Sklavenhalter.

Quelle: Der Spiegel 38/2013
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Integrationspreis fiir Saraswati Albano-Miiller

Zum 3. Mal wurde am 25. September
2013 im Ibach-Haus der Integrations-
preis des Volkshochschulzweckverban-
des Ennepe-Ruhr-Sud verliehen.

Wiirdige Preistrdgerin ist im Jahr 2013
Saraswati Albano-Miiller. Die Schwel-
merin lebt seit vielen Jahren die Integra-
tion, macht ihr Haus zu einem ,,Ort der
Begegnung“. Schiilerinnen und Schiiler,
Studenten, Menschen aller Kulturen, Re-
ligionen und Weltanschauungen kommen
zu ihr nach Hause, um mehr iiber Indien
und den Hinduismus zu erfahren.

Fiir ihr Engagement als ,,Briickenbauerin
zwischen den Kulturen“ wurde Saraswati
Albano-Miiller, die am Samstag, 28. Sep-
tember, ihren 80. Geburtstag feiert, be-
reits 1997 mit dem Bundesverdienstkreuz
ausgezeichnet.

,,Was man erlebt hat,ist einem nicht mehr
fremd“, erklirte Saraswati Albano-Miiller
den zahlreichen Gésten, die zur Ehrungs-
veranstaltung ins Schwelmer Ibach-Haus
gekommen waren.

Die Tochter eines Gandhi-Schiilers kam
in Benares/Indien zur Welt und studierte
Kinderpsychologie in London, arbeitete
als Dozentin und Journalistin, bevor sie
1962 der Liebe wegen nach Deutschland
und schlielich nach Schwelm kam.
Eine unabhingige Jury hat Saraswati
Albano-Miiller zur Preistragerin erklart.
Verbunden ist die Auszeichnung mit einem
Preisgeld von 1000 Euro, das einer sozialen
Einrichtung zugute kommen soll.

Quelle: LokalKompass, Schwelm, 26. 9. 2013

Leben als Minderheitsangehdriger — Zubin Mehta

Als ich in den fiinfziger Jahren in Wien
studierte, nannte man mich ,,der Inder*,
das war aber nicht bose gemeint. In den
sieben Jahren, die ich dort verbrachte, hatte
ich wegen meiner Abstammung keinen
Grund zur Klage. Die Menschen waren
sogar sehr neugierig auf meine Kultur und
meine Herkunft. Ich habe dort allerdings
Antisemitismus erlebt, nicht personlich
natiirlich. Ich erinnere mich an einen is-
raelischen Freund, der mich besuchte, und
mein Vermieter sagte: In meinem Haus

darf kein Jude sein. So etwas Schlimmes
hatte ich noch nie zuvor gehort. In der
katholischen Schule in Mumbai, die ich
als Kind besuchte, waren in einer Klasse
sieben Religionen vertreten. Wir haben
uns iibereinander zwar lustig gemacht,
aber es gab nie ein boses Wort oder gar
Hass. Ich war von dieser Aussage derart
emport, dass ich aus dem Haus auszog.

(Auszug aus ,,Das war meine Rettung*“, Zubin
Mehta, Zeit-Magazin, 18.7.2013)

. VIELFALT |

~Respekt-Toleranz”
praktizieren

Notwendig ist heute eine,Respekt-Toleranz”.
Es gilt,andere Positionen neben den eigenen
zuzulassen und - wenn in ihnen Menschen-
wirde und Menschenrechte aller gewahrt
sind — auch zu respektieren. Solche Respekt-
Toleranz setzt drei moderne Kardinaltugen-
den voraus: selbstbewusstes Vertrauen in
eigene Glaubensiiberzeugungen, Demut
gegenuber den eignen Wahrheitserkennt-
nissen und Achtung gegeniiber anderen
Uberzeugungen und Erkenntnissen, solange
diese die Menschenwiirde nicht infrage
stellen.

Vielleicht ist fuir viele Christen das selbstbe-
wusste Vertrauen in die eigenen Glaubens-
Uberzeugungen die gréBte Herausforderung.
Wir sind unseres eigenen Glaubens nicht
mehr gewiss. Wir kennen unsere Kirche und
unsere Glaubensuberzeugungen oft viel zu
wenig und sind daher kein selbstbewusster
Partner im Dialog der Religionen. Die Kennt-
nisse der eigenen Traditionen, die Fahigkeit,
ethische Positionen aus unserem Glauben
heraus zu begriinden - das sind Vorausset-
zungen fir eine aktive religidse Toleranz.

NIKOLAUS SCHNEIDER
Ratsvorsitzender der Ev. Kirche in Deutschland.

Quelle: Chrismon, 10/2013

GESTORBEN

Dr. Hem Chandra Jha. Langjdhriger ge-
schiftsfithrendes Mitglied der Deutsch-
Indischen Gesellschaft Bonn/Kéln starb
am 18.09.13 nach langer Krankheit. Er
wurde 74 Jahre alt.

Dr. Lothar Giinther. Bekannter Indologe
und geschétzter Mitarbeiter von MEINE
WELT verungliickte todlich einem Unfall
am 20.09.13.

Meine Welt erinnert mit Dankbarkeit an
die engagierte Arbeit der beiden Verstor-
benen um die deutsch-indische Beziehung
und trauert aufrichtig um ihren frithzeiti-
gen Tod. DIE REDAKTION
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AUSWARTIGE KULTURPOLITIK

Partnerschaftliche Zusammenarbeit
Auswartige Kulturpolitik am Beispiel deutsch-
indischer Kooperationen in den Kiinsten

Ein einzuforderndes Ideal in einer herausfordernden Praxis

ANNIKA HAMPEL

Grundlage und Idee meiner
Forschung

Mit der Globalisierung, verstanden als
weltweite Vernetzung von okonomischen,
sozialen, kulturellen und politischen Ak-
tivitdten, steigt die Komplexitét gesell-
schaftlicher Herausforderungen in einer
vielfach fragmentierten Welt. Zudem
beschleunigen sich gesellschaftliche Ver-
anderungs- und Entwicklungsprozesse.
Vor dem Hintergrund einer gemeinsamen
globalen Verantwortung und Entwicklung
muss es, nach Meinung zeitgenossischer
Wissenschaftler und Politiker, eine mul-
tiperspektivische Zusammenarbeit von
,Nord‘ und ,Siid‘ geben. Grundprinzipi-
en wie die Partizipation von bislang nicht
involvierten Akteuren und Gruppen an
Entscheidungsprozessen auf politischen
Handlungsebenen sowie partnerschaftli-
che Kooperationen zwischen heterogenen
Akteuren werden in der Forschungslitera-
tur fiir unabdingbar erklért (vgl. Heinrichs/
Kuhn/Newig, 2011).

Der Auswiértigen Kultur- und Bildungspo-
litik - im Folgenden AKBP genannt - wird
gleich in zweierlei Hinsicht eine zentrale
Rolle zugeschrieben: die Gestaltung von
Entwicklungsprozessen und die Umset-
zung partnerschaftlicher Zusammenar-
beit. Bildung und Kunst als kiinstlerisch-
dsthetische Praxis ist Interventionsfeld
gesellschaftlicher Entwicklungsprozesse.
Es emanzipiert Menschen, ihr Leben nach
selbst gesetzten, individuellen Bedtirfnis-
sen und Zielen zu gestalten und die Vor-
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aussetzung zur Teilhabe an gesellschaft-
lichen Prozessen und Entwicklungen zu
schaffen (vgl. Gad, 2010: 96). Kultur ver-
standen als ein Kultur(en)-Dialog unter
Anerkennung der kulturellen und gesell-
schaftlichen Vielfalt beinhaltet die Chance,
als gleichberechtigte Partner miteinander
zu kommunizieren und zu interagieren und
so von- und miteinander zu lernen.

Seit dem Bericht der Enquete-Kommission
Auswirtige Kulturpolitik des deutschen
Bundestages von 1975 ist die fithrende
Meinung, dass die AKBP sich von den
Prinzipien der Partnerschaft leiten lassen
miisse, nicht einseitige Selbstdarstellung
im Dienste der Wirtschaft und Politik sein
diirfe,sondern Austausch und Begegnun-
gen realisieren miisse. Dem folgten im Jahr
1982 die 10 Thesen zur kulturellen Begeg-
nung und Zusammenarbeit mit Lindern
der Dritten Welt von Hildegard Hamm-
Briicher, der damaligen Staatsministerin
im Auswiértigen Amt, die besagen, dass
kulturelle Vielfalt zu leben und zuzulassen
die Voraussetzung fiir einen gleichwertigen
kulturellen Austausch zur gegenseitigen
Starkung des ,,geistigen Reichtum[s]* und
der ,selbstverantwortliche[n] Entwick-
lungsprozesse“ sei (Schneider,2008: 1911.).
Bis heute hilt der Diskurs, was AKBP ist
und zu leisten habe, an. Von der Organisa-
tion der Vereinten Nationen fiir Bildung,
Wissenschaft, Kultur und Kommunikati-
on (UNESCO) erstmals 1970 auf ihrer
Zwischenstaatlichen Konferenz iiber ins-

Annika Hampel ist Promotionsstudentin bei
Professor Wolfgang Schneider am Institut fiir
Kulturpolitik der Universitdat Hildesheim. Kon-
takt: Annika. Hampel@gmail.com

titutionelle, administrative und finanzielle
Aspekte der Kulturpolitik in Venedig an-
gesprochen, verdtfentlichte die UNESCO
im Jahr 2005 die Konvention zum Schutz
und zur Forderung der Vielfalt kultureller
Ausdrucksformen als internationalen Re-
ferenzrahmen kulturpolitischen Handelns
und als Beschreibung der Prinzipien glo-
baler Zusammenarbeit zwischen Kulturen,
insbesondere im ,Nord-Siid-Dialog’. Es
gilt fiir den globalen Norden, kiinstleri-
schen Ausdruck zu mobilisieren und mit
lokalen Akteuren des globalen Siidens,
die ihre Kultur eigenstdndig gestalten und
weiterentwickeln wollen,zu kooperieren
(vgl. Artikel 11-14 der UNESCO-Konven-
tion). Die vom Auswértigen Amt im Jahr
2011 veroffentlichte Uberarbeitung der



Konzeption fiir die AKBP mit dem Titel
Partner gewinnen — Werte vermitteln —
Interessen vertreten leitet, so die Ansicht
renommierter Kulturpolitiker, einen Para-
digmenwechsel ein: ,,Historisch gesehen
treten Reprisentation und Propaganda
wiederholt in den Vordergrund®, so Ro-
nald Gritz, Generalsekretir des Instituts
fiir Auslandsbeziehungen in Stuttgart, und
Olaf Zimmermann, Geschiftsfiihrer des
Deutschen Kulturrates in Berlin (vgl.
Deutscher Kulturrat, 2012: 17).

Die AKBP bewegt sich seit Jahrzehnten
zwischen den zwei extrem unterschiedli-
chen Positionen und Zielen, was AKBP
ist und leisten kann: Ist es Représentati-
on oder ,Dialog auf Augenhohe‘? Wird es
bestimmt vom Senden und Uberzeugen
oder vom Empfangen und Zuhoren? Gilt
es dem Export oder Import? Ist Kultur
und Bildung schmiickendes Beiwerk der
Diplomatie oder ist Kultur und Bildung das
Fundament jeder Auenpolitik? Ist Kultur
und Bildung die adsthetische Form der Wirt-
schaftsforderung, die als Standortpolitik
politisch und wirtschaftlich Macht sichert?
Oder ist AKBP ein Austausch, welcher
das mit- und voneinander Lernen fordert
und universelle Werte wie Menschenrech-
te, Demokratie und Toleranz
aushandelt und vermittelt?
Kulturpolitiker jeder Cou-
leur sowie Mitarbeiter von
Institutionen und Ministeri-
en, die die AKBP Deutsch-
lands politisch und praktisch
ausgestalten, fordern un-
entwegt den sogenannten
Dialog auf Augenhohe, ins-
besondere in ,Nord-Siid-Be-
ziehungen‘. Ein Diskurs iiber
dieses derzeit viel zitierten,
fir Koproduktionen haufig
in Anspruch genommenen
und selten hinterfragten
Ausdrucks steht jedoch aus.
Den kulturellen Kooperatio-
nen wird dabei normativ die
Verwirklichung des Dialogs
auf Augenhohe zugetraut —
oder zugemutet. Denn die
direkt involvierten Akteure
wie Kiinstler und Kulturmitt-
ler, die lokal verankert die

AUSWARTIGE KULTURPOLITIK

AKBP und damit auch die Formen inter-
nationaler kiinstlerischer Kooperationen
letztendlich realisieren, haben in diesem
kulturpolitischen Diskurs bis heute keine
Stimme. Thre Instrumente, Arbeitsprozes-
se und Beziehungen untereinander sind
kaum erforscht.

Fragen und Zielsetzungen meiner
Forschung

Das am Institut fiir Kulturpolitik unter
Professor Wolfgang Schneider betreute
Promotionsprojekt wird im ersten Schritt
eine Bestandsaufnahme leisten, welche
Formate partnerschaftlicher Zusammen-
arbeit in der AKBP in ,Nord-Siid-Bezie-
hungen‘ am Beispiel deutsch-indischer
Kooperation vorliegen. Die Bandbreite
reicht von den gro3en Ausstellungsforma-
ten wie beispielsweise die Ausstellung von
Rebecca Horn im Frithjahr 2012 in der Na-
tional Gallery of Modern Art,New Delhi,
im Rahmen des Deutschlandjahres, bis hin
zur kleinsten Kulturbegegnung zwischen
zwei Kiinstlern unterschiedlicher Kulturen.
Diese verschiedenen Ausgestaltungen in
der Praxis vorzufindender Formate der
Zusammenarbeit sowie deren Qualitit und
Zielsetzungen werden dargestellt.

Der indische Premierminister Nehru 1956 in Bonn mit Bundesprisident
Theodor Heuss und Bundeskanzler Konrad Adenauer

Im zweiten Schritt wird untersucht, was die
Akteure der AKBP unter Zusammenar-
beit verstehen und wie sie diese tatséchlich
praktizieren. Die vielzdhligen und vielfal-
tigen Akteure, die lokal verankert sind
und die Ausgestaltung der AKBP letzt-
endlich realisieren, sollen zu Wort kom-
men. Sie haben bis dato im politischen
Diskurs der AKBP keine Stimme, doch
,Kinstler, Kreative, Pddagogen und Wis-
senschaftler wissen selbst meist am besten,
welche Initiativen und Projekte zukunfts-
weisend sind.” (zit. nach Claudia Roth,
Obfrau fiir AKBP der Bundesfraktion
Biindnis 90/Griine in: Deutscher Kultur-
rat,2012:20). Dem politischen Anspruch
gleichberechtigter Partnerschaften muss
die praktische Wirklichkeit gegeniiberge-
stellt werden. Das Forschungsvorhaben
soll dem Verstdndnis der Handlungs- und
Wirkungsmoglichkeiten des ,,mit grof3en
Erwartungen behafteten Kulturdialoges
bzw. Kulturaustausches® (zit. nach dem
AKP-Experten Kurt-Jiirgen Maaf3,2009:
148) dienen.

Der politischen Zuschreibung gleich-
berechtigter Partnerschaften wird die
praktische Wirklichkeit gegeniibergestellt.
Vor diesem Hintergrund lauten die For-
schungsfragen des Vorhabens:
» Wie werden internationale
kiinstlerische Kooperationen
tatsichlich realisiert?

» Welchen Strukturen und Pro-
zessen unterliegen sie und welche
Berechtigungen schaffen sie?

» Welcher (kulturpolitischer)
Voraussetzung bedarf es,um sich
dem Ideal von gleichberechtigten
und langfristigen Kooperationen
anzundhern?

Die Erfahrungen und Erkennt-
nisse der Kooperierenden sind
hierbei der Schliissel, um Stan-
dards und Kriterien fiir ein neues
Konzept fairer und damit nach-
haltig wirksamer, interkultureller
Kooperationskultur namens Fair
Cooperation zu entwickeln und
anwendungsorientierte Hand-
lungs- und Losungsansitze fiir
die zukiinftige Verwirklichung
einer partnerschaftlichen Zu-

MEINE WELT 3/2013 53



sammenarbeit im internationalen, inter-
kulturellen Austausch aufzuzeigen. Der
Diskurs um die praktische Ausgestaltung
einer gleichberechtigten und partizipativen
Kooperationskultur in der AKBP unter
Anerkennung des Wertes kultureller Viel-
falt ist ein Beitrag zur Steigerung der Ef-
fizienz und Effektivitit der bisher wenig
koordinierten Handlungen der Akteure
im Netzwerk der AuB3enpolitik.!

Durchfiihrung der Forschung:
Deutschland und Indien 2012 - 2013
Warum Indien als Verortung meiner For-
schungsarbeit? Indien gilt als eines der
neuen kulturellen Kraftzentren des 21.
Jahrhunderts neben Brasilien, Russland,
China und Siidafrika, die sogenannten
BRICS-Staaten. Deutschland und Indien
verbindet seit 1969 ein Kulturabkommen,
sprich die deutsch-indischen Partnerschaf-
ten in den Kiinsten blicken auf mehr als
40 Jahre Zusammenarbeit zuriick. Darti-
ber hinaus war zum Zeitraum der Unter-
suchung das Deutschlandjahr in Indien
mit dem Programmtitel Deutschland und
Indien 2011-2012 — Unendliche Moglich-
keiten,was zu erhohten aulenpolitischen
Aktivitaten der Bundesrepublik Deutsch-
land vor Ort fithrte und somit sicherstellte,
dass deutsch-indische Kooperationen der
AKBP in vielfiltigen Formaten vor Ort
miteinander agieren und kommunizieren
und ihre Strukturen und Prozesse fiir mich
zu beobachten sind. All diese Faktoren
ermoglichten der Forscherin ein reichhal-
tiges Untersuchungsfeld in einem breit
aufgestellten Forschungssetting.
Aufgrund einer Kooperation zwischen dem
Institut fiir Kulturpolitik an der Universi-
tat Hildesheim und dem Goethe-Institut
e. V., als grofite und zentrale Mittlerorga-
nisation der AKBP der Bundesrepublik
Deutschlands, und aufgrund des 2011-
2013 stattgefundenen Deutschlandjahres
in Indien unternahm ich auf Einladung
des Max-Mueller-Bhavan Neu Delhi/
Goethe-Institut Neu Delhi vom 06.04.
bis 23.04.2012 eine Recherchereise nach
Indien. Das Goethe-Institut Neu Delhi,
als Regionalinstitut der Goethe-Institute
Siidasiens, fokussiert zurzeit die Bereiche
Tanz, Theater, elektronische Musik und
Fotografie. In diesen Sparten fordert und
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unterstiitzt es zahlreiche Projekte, die auf
die Stirkung zivilgesellschaftlicher Struk-
turen, auf die Qualifizierung von Kiinstlern
und Kulturakteuren sowie auf den Aufbau
von kulturellen Infrastrukturen innerhalb
Stidasiens abzielen.

Im April 2012 erschloss ich mir das Feld,
in dem ich zwei Projekte, eines im Rah-
men des Handlungsfeldes Kultur und Ent-
wicklung? (in Delhi) und eines im Rahmen
des Deutschlandjahres (in Mumbai) be-
gleitete: ATSA-The ARThinkSouthAsia
Fellowship, ein Ausbildungsprogramm fiir
angehende Kulturmanager Siidasiens®, und

India goes 3 D, eine Kooperation zwischen
deutschen und siidasiatischen Musikern
mit dem Ziel, die Szene der elektronischen
Musik in Siidasien zu stiarken, indem u.a.
deutsch-siidasiatische Koproduktion ge-
fordert werden.*

Nach der Sommerpause in Indien fand die
Hauptforschungsreise vom 30.10.2012 bis
25.01.2013 statt. In diesem dreimonatigen
Aufenthalt in Delhi und Bangalore habe
ich zahlreiche Veranstaltungen im Rahmen
des Deutschlandjahres und unabhéngig
davon begleitet und 76 Interviews gefiihrt.
Meine Interview- und Gespréchspartner

Die Lebensbasis zerstort,
doch das Leben gerettet

Der riesige Wirbelsturm unter dem Namen
Phallin erreichte die Ostkuste Indiens am
Samstagabend. Auf dem Kalender stand
das Datum 12.Oktober 2013.

Dieser Zyklon mit Boen tber 200 Stun-
denkilometer zerstorte die wichtigsten
Lebensgrundlagen. Betroffen waren vor
allem die Menschen in den Bundesldndern
Andhra Pradesh und Orissa. Laut Meldung
der indischen Tageszeitung Deepika wur-
den 145.00 Dorfer in 15 Distrikten zerstort.
Uber 300.000 Hauser bzw. Hiitten sind
nicht mehr bewohnbar. Die Stra8en sind
nicht befahrbar, die Elektrizitatsversorgung
liegt brach. Bewirtschaftete Landflachen
sind Uberflutet, der Monstersturm raubte
die Ernte der miihseligen Arbeit von Milli-
onen Familien; innerhalb weniger Stunden
zerstorte Phallin alles und lie8 einen Dau-
erregen folgen.

Vor 14 Jahren erlebte die gleiche Region
Indiens einen etwas starkeren Wirbelsturm.
Damals haben tber 15.000 Menschen mit
ihrem Leben bezahlt. Der Zyklon an die-
sem Wochende hatte mit 27 Todesopfern
weniger Menschenleben gefordert. Jedes
Todesopfer ist zu beklagen, doch es ist an-
zuerkennen, dass es den Verantwortlichen
des,Katastrophenmanagements” gelun-
gen ist, diesmal mehr Menschenleben zu
retten. Es scheint, dass die standig unter

Kritik stehende Biirokratie und Politik Indi-
ens diesmal erfolgreich funktionierten.
Indien hatte wahrend des letzten ,Flnf-
jahresplans” (2007-12) erhebliche Mittel
fur die Kapazitatserweiterung und Moder-
nisierung im Bereich der Wetteranalysen
eingesetzt. Dazu gehoren auch neue Wet-
tersatelliten. Dies ermdglichte genauere
Analysen der Wirbelsturmentwicklung und
entsprechende Vorhersagen. Die Erfahrun-
gen aus dem Tsunami von 2004 hatten Ler-
neffekte.lm Unterschied zu damals blieben
die zustandigen Experten wachsam. Das
Kommunikations- und Abstimmungssys-
tem funktionierte besser. Die Bundes- und
Landesregierungen haben gemeinsam mit
Militar- und Ordnungskréften die Evakuie-
rung von Familien rechtzeitig organisiert.
Uber eine Million Menschen wurden in-
nerhalb kurzer Zeit menschenwiirdig eva-
kuiert, so die Berichte von sogar kritischen
Medien.

Die Tatsache, dass die Anzahl der Toten ver-
mindert wurde, ist nur die erfreuliche Seite
der Medaille, die andere Seite verlangt
vielfaltige und muhselige Wiederaufbau-
arbeit. Die Betroffenen brauchen in allen
Dimensionen des Lebens neue Quellen der
Hoffnung und Solidaritat.

DR. GEORGE ARICKAL



waren Repridsentanten von deutschen
und indischen Kulturinstitutionen, die
im Rahmen internationaler kiinstlerischer
Zusammenarbeit Entscheidungen treffen
und Konzepte ausfithren wie beispiels-
weise die Mitarbeiter des Max Mueller
Bhavan; Akteure, die Rahmenbedingun-
gen fiir deutsch-indische Kooperationen
in den Kiinsten schaffen wie Mitarbeiter
des Indian Council for Cultural Relations
oder des Kulturministeriums in Delhi, und
deutsche und indische Kiinstler, die den
Dialog der Kulturen direkt miteinander
fuhren (wollen). Alle Hierarchie- und
Organisationsebenen kultureller Akteure
sowie deren unterschiedliche Sparten sind
einbezogen. Da mein Thema die partner-
schaftliche Zusammenarbeit Auswirtiger
Kultur- und Bildungspolitik ist und ich
internationale Kooperationen zwischen
,Nord‘ und ,Siid‘ untersuche, mochte ich
sowohl die Sichtweise des ,Globalen Nor-
dens‘ als auch die Sichtweise des ,Globa-
len Stidens‘ horen und verstehen, um eine
allseitige Einschétzung iiber die interna-
tionale Kooperationskultur zu erhalten.

Mit meiner Befragung sollen die vorlie-
genden Kooperationsstrukturen und -pro-
zesse, die sich im alltidglichen Aushandeln
von Interessen und Positionen beweisen,
sowie die individuellen Strategien, Hand-
lungsorientierungen und Wertvorstellun-
gen der Kooperierenden rekonstruiert
und reflektiert werden. Einschidtzungen
zum Erreichen der Kooperationsziele,
zur gleichberechtigten Kooperationsge-
staltung, allgemein zur Zusammenarbeit
und Prozesszufriedenheit der Akteure
werden so verglichen. Die Untersuchung
liefert den in der Realitét anzutreffenden
Sachverhalt praktischer internationaler
Kooperationskultur, die sich, so meine
Hauptthese, vom politischen Anspruch an
Kulturzusammenarbeit stark unterscheidet
und bisher wenig bekannt ist.

Die Untersuchung der deutsch-indischen
Zusammenarbeit wird exemplarisch fiir die
deutsche AKP in Stidbeziehungen/inter-
nationale Zusammenarbeit zwischen dem
globalen Norden und dem globalen Stiden
stehen. Viele kulturpolitische Merkmale
Indiens lassen sich auch auf andere Ent-
wicklungs- und Schwellenlénder, die soge-
nannten Partnerlidnder der Geberlinder,
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iibertragen. Die Geberldnder wiederum
sind meist die westlichen, européischen
Kulturinstitute, die hauptsichlich diese
Kulturlandschaften unterstiitzen bzw.
unterstiitzen kénnen.

Stand meiner Forschung:
Exemplarische Beschreibung eines
der fiinf ausgewdhlten Fallbeispiele
Die vielfach ausgezeichnete und gefei-
erte Theaterpartnerschaft Do I know U?
zwischen dem Mannheimer Kinder- und
Jugendtheater Schnawwl und seinem indi-
schen Partner,dem Ranga Shankara Thea-
ter aus Bangalore, ist eins der Fallbeispiele
meiner Forschung. Uber drei Jahre haben
beide Institutionen in mehrfachen Stufen
der Zusammenarbeit das Theaterstiick Der
Junge mit dem Koffer inszeniert. Die Crew
des Stiickes bestand sowohl aus deutschen
als auch indischen Schauspielern und Musi-
kern, Kostiim- und Biithnenbildnern, wobei
festzuhalten ist, dass die Direktorin und
Regisseurin des Stiickes, Andrea Grone-
meyer vom Schnawwl, deutsch ist. Dieses
Kooperationsprojekt wurde grof3ziigig von
der Kulturstiftung des Bundes in Berlin
finanziell gefordert.

Das Theaterstiick Der Junge mit dem
Koffer handelt von einem 12-jidhrigen
Jungen aus Bangladesch, der nach Lon-
don zu seiner Schwester fliichten will. Da
seine Eltern nur Geld fiir eine Person zur
Flucht haben, reist er allein. Dabei lernt er
ein Médchen gleichen Alters kennen und
sie reisen zusammen. Dabei erleben sie
mehrere Abenteuer. Als der Junge dann
in London bei seiner Schwester eintrifft,
sieht er, dass sie zwar im Land von Milch
und Honig lebt, aber in sehr erbarmlichen
Verhiltnissen. Die Theater haben sich auf
dieses Stiick geeinigt bzw. einigen kon-
nen, da die Fliichtlingsgeschichte eine
Geschichte beider Stéddte ist: Sowohl in
Mannheim als auch in Bangalore betragt
die Anzahl der Menschen mit Migrations-
hintergrund mehr als 50% der gesamten
Stadtbevolkerung.

Dass diese Partnerschaft einen langen Weg
beschritt, zeigt eindrucksvoll die Doku-
mentation, die wiahrend der Erarbeitung
und Auffiihrung des Stiickes gedreht wurde
namens The seven voyages of Schnawwl &
Ranga Shankara. Die Beteiligten erzdh-

len sehr personlich und ehrlich von dem
»schmerzlichen* Prozess, durch den sie
gegangen sind, um sich gegenseitig anzu-
nidhern und zu erkliren: Wie ,die‘ Deut-
schen —eigentlich waren es unter anderem
ein Spanier, eine Schweizerin, ein Russe
— hyperventilieren*, wenn die Inder nicht
sofort auf den Punkt kommen; wie die In-
der das Indische im Stiick vermissten und
sich fragten, was tiberhaupt ihre Rolle in
diesem —von ihnen vor allem als deutsches
wahrgenommene — Stiick ist. Es ist lustig,
diese Stereotypen bestétigt zu horen. Und
gleichzeitig sind diese Erfahrungswerte
interkultureller Verstdndigung und Ge-
meinschaft sehr ernst und real, wenn es um
die Prozesse und Strukturen, die Chancen
und Grenzen innerhalb internationaler
kiinstlerischer Kooperationen geht.
Die Dokumentation macht deutlich: Die
Partner haben viel miteinander kommu-
nizieren miissen. Sie haben sich mit und
in ihren Unterschieden auseinanderge-
setzt und versucht, Vorurteile und Vor-
annahmen abzubauen. Unterschiedliche
kulturelle Hintergriinde und ein verschie-
denartiges Kunstversténdnis haben dazu
gefiihrt, sich mit dem Eigenen und mit
dem Fremden intensiv zu beschiftigen,
von-, iiber- und miteinander zu lernen. Erst
dadurch ist aus den zwei sehr verschiede-
nen Kulturen in gemeinsamer Arbeit ein
neues, bereicherndes Drittes, das Stiick
Der Junge mit dem Koffer, entstanden.
Dem reinen Kultur- und Kunstexport und
-import wurde versucht, zu entgehen.
Damit kommen wir geradewegs zum
Kernstiick kiinstlerischer Kooperationen:
ihren Herausforderungen, die im Diskurs
iiber eine (neue) Kooperationskultur in
der Auswiértigen Kulturpolitik langst ein-
mal identifiziert und thematisiert werden
miissen:

» Was erwarten Kiinstler von einem
,»Austausch“? Wie finden sich ihre
Partner und die Partner wiederum das
Thema,an dem sie gemeinsam arbeiten
mochten?

P Was kann innerhalb der Kooperation
— Stichwort ,,Dialog auf Augenhéhe*
— iiberhaupt machbar sein und orga-
nisiert werden?

» Woran misst sich das Gelingen einer
Kooperationsarbeit?
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> Welche Rolle spielen Rassismus und
Exotismus in der gegenseitigen Wahr-
nehmung?

Ein Patentrezept fiir internationale kiinst-
lerische Kooperation gibt es nicht, viel-
mehr geht es darum, Kooperationsarbeit
verstehen zu lernen. Dazu mochte die dar-
gestellte Forschung einen Beitrag leisten.
Durch die Untersuchung von praxisnahen
Kooperationsformen, deren verschieden-
artigen Ausgestaltungen, Qualitidten und
Zielsetzungen, kann den Begriffen der
,Partnerschaftlichen Zusammenarbeit*
und des ,,Dialogs auf Augenhohe* Subs-
tanz verlichen werden. M

AUSWARTIGE KULTURPOLITIK

Anmerkungen:

1 Wissenschaftler und Praktiker betonten
nochmals explizit das Nichtwissen iiber
die Aktivititen der vielfiltigen Akteure im
,Nord-Siid-Dialog‘ auf der 10. Arbeitskon-
sultation der Bundesweiten Koalition fiir
Kulturelle Vielfalt der UENSCO in Hildes-
heim am 10. und 11. Mai 2012.

2 Der Bereich ,Kultur und Entwicklung’ ist im
Goethe-Institut unterteilt in vier Handlungs-
felder: Berufliche Qualifizierung, Bildungs-
beratung/ -kooperation, Gestaltung kultu-
reller Riume und Zusammenarbeit mit der
Zivilgesellschaft und greift die Idee auf, dass
kiinstlerische Aktivititen die Entwicklung
lokaler Gemeinschaften bedingen.

3 http//www.arthinksouthasia.org/ (Letzter
Abruf:05.06.2013)

4 hup//www.germany-and-india.com/en/
event/525 (Letzter Abruf:05.06.2013)
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Talente aus dem Ausland — Topmanager aus Indien

Arunjai Mittal ist einer der bedeutends-
ten Technologiemanager in Deutsch-
land (Links: http://www.welt.de/themen/
deutschland-reisen/). Vor drei Jahren
riickte er in den Vorstand des Miinchener
Chipherstellers auf. Und das diirfte nicht
der Hohepunkt seiner Karriere bleiben.
Viele trauen ihm zu, eines Tages einen
Dax-Konzern wie Infineon selbst fithren
zu konnen. Mittal, der in Indien zum Inge-
nieur wurde und spéter auf Kosten seines
ersten Arbeitgebers Siemens in Harvard
Management studierte, gehort zur klei-
nen Gruppe von Spitzenmanagern, um
die Technologiekonzerne auf der ganzen
Welt buhlen.

Der indische Manager steht auch als ein
Symbol fiir einen Wandel, der sich derzeit
in deutschen Unternehmen vollzieht. Sie
haben ldngst fiir sich erkannt, dass kultu-
relle Vielfalt nicht etwa hemmt, sondern
bereichert. Diversity, also Vielfalt,nennen
Personalmanager das Ziel, moglichst vie-
le Menschen mit vielen Hintergriinden
zusammenzubringen. Was das heif3t, ist
bei Infineon zu sehen. In den Menschen-
trauben, die sich jeden Morgen von der
S-Bahn-Station durch einen kleinen Park
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zum Unternehmens-Campus bewegen,
herrscht eine babylonische Sprachvielfalt.
Menschen aus 55 Nationen arbeiten am
Miinchener Standort.

Deutschland arbeitete in den vergange-
nen Jahren hart daran, Talente wie Mittal
anzulocken. Dabei standen allerdings sehr
pragmatische Ziele im Vordergrund. In-
genieure aus Osteuropa und Landern wie
Indien und Korea sollten den Mangel an
einheimischen Fachkriften wettmachen.
Gleichzeitig sollten sie dabei helfen, die
deutsche Exportwirtschaft in Zukunfts-
markten zu verankern. Blue Cards, Green
Cards - die Politik diskutierte in vergan-
genen Jahren zahlreiche Moglichkeiten,
den Zuzug von Fachkriften und Spitzen-
managern zu erleichtern.

Viele folgten dem Ruf. Sie wurden hei-
misch. Und nun steigen sie auf. Fast jeder
dritte Vorstand eines in der deutschen
Aktien-Topliga Dax notierten Unter-
nehmens kommt mittlerweile aus dem
Ausland. Jeder Vierte, der im Jahr 2013 in
den Vorstand eines Dax-Konzerns berufen
wurde, war Ausliander, US-Amerikaner,
Osterreicher und Briten sind besonders
stark vertreten. Mittal ist einer von fiinf

Arunjai Mittal, Infenion, Miinchen

indischen Dax-Vorstanden in Deutschland.
Weitere Inder sind bei Linde und SAP
vertreten. Der Deutsche-Bank-Co-Chef
Anshu Jain stammt ebenfalls aus Indien.

Aus:,, Miinchen ist ihr neues Mumbai*, Die
Welt, 22.09.2013
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Das Berlin-Margam - eine Auffiihrung mit
einem Symposium in Berlin

RAJYASHREE RAMESH

Bharatanatyam — das klassische indische
Tanztheater findet man heute fast weltweit.
Unsere Erfahrung mit dem Tanz in Berlin
und Deutschland zeigt allerdings, dass indi-
scher Tanz im Allgemeinen marginalisiert
wird. Als , kultur-spezifisch®, ,,ethnisch*
oder ,,exotisch und in der Phantasie der
Zuschauer bestenfalls ein bewundertes Re-
likt einer ,,faszinierenden* Kultur, findet
er in der klassischen und zeitgenossischen
deutschen Tanzszene kaum Beachtung.
Auf angesehenen Bithnen findet man ihn
kaum. Die Auseinandersetzung mit dem
Tanz bleibt meist oberfldachlich, ethnisch,
eurozentrisch oder gar orientalistisch.
Vor allem machen den Praktizierenden
der klassischen Formen die immer noch
vorhandenen und leider wieder zunehmen-
den exotisierenden Tendenzen zu schaffen.
Exotismus wird nicht nur auferlegt, es fin-
det eine gewisse Selbst-Exotisierung statt,
verkorpert meist von gerade nicht oder
wenig ausgebildeten ,indischen’ Ténzerin-
nen. AuBlerdem findet ein akademischer
Diskurs kaum statt.

Ein langgehegter Wunsch von mir, unter
Beteiligung von Praktizierenden, Akade-
mikern und Publikum eine vertiefende
Diskussion zu organisieren, ist zwischen
22.und 24. Juni in Berlin in Erfiillung ge-
gangen. Mit Anregungen von meiner Schii-
lerin, der Schauspielerin und Performerin
Eva Isolde Balzer, dem akademischen
Beistand der renommierten Tanzhistori-
kerin und Soziologin Dr. Avanthi Medu-
ri und der grof3ziigigen Zusammenarbeit
von Werkstatt der Kulturen konnte ich
die Erstauffithrung von Eva zum Anlass
nehmen, ein Symposium ,Art and Em-
bodiment — looking beyond exoticism’,
am 22. Juni zu konzipieren. Dr. Avanthi
Meduri griff das Thema auf, und es ist uns
gelungen, eine akademische Diskussion
am 24. Juni zu organisieren — und zwar
durch ein Nachfolgesymposium Indian

dance in a global age als Zusammenar-
beit zwischen dem Internationalen Institut
Verflechtungen von Theaterkulturen der
Freien Universitidt Berlin und der Indi-
schen Botschaft.

Ein Weg der Transformation

Ungewohnlich fiir eine Erstauffithrung
war, dass in der als Berlin-Margam betitel-
ten Auffithrung von Eva Isolde Balzer statt
Lobesreden von Ehrengésten ein Sympo-
sium gehalten wurde; eine Diskussion mit
geladenen ReferentInnen und Publikum
am Ende der Veranstaltung. Ein Margam
ist ein Repertoire aus klassisch-traditionel-
len Bharatanatyam-Choreographien. Eine
Tanzausbildung beinhaltet traditionell das
Erlernen eines solchen Margams. In An-
betracht der Wortbedeutung — margam
bedeutet Pfad oder Weg — wurde darge-
legt, wie das Margam-Repertoire als einen
Weg der Transformation und Ubersetzung
fiir die Tanzenden verstanden werden soll.
Unter der Dramaturgie der indischen
Tanzhistorikerin Avanthi Meduri wur-
den auBerdem die Choreographien z.T.
nach nicht mehr praktizierten historischen
Présentationsformen dargeboten. Dem
aus Indien eingeladenen renommierten
Tanzhistoriker und Kritiker Ashish Mo-
han Khokar fiel z. B. auf, wie historisch

der Augenblick war, wie man sich in eine
andere, frithere Zeit versetzt fiihlte, als
die Tdnzerin — statt alleine wie heutzu-
tage iiblich — in Begleitung ihrer Lehre-
rin Rajyashree Ramesh und des Sidngers
Manickam Yogeswaran die Biihne betrat.
Oder wie bedeutungsintensiv es war, als die
Ténzerin eine besonders gefiihlsbetonte
Choreographie, ein Ashtapadi des Dich-
ters Javadeva (12.Jhdt.), auf dem Boden
sitzend tanzte.

Dr. Meduri erlduterte die 5 T’s — Tradi-
tion, Travel, Translation, Transmission
und Transformation als die wichtigsten
Faktoren, die den indischen Tanz in des-
sen globalen Relevanz, aber iiberhaupt
historisch gesehen, begleiten. Dadurch
wurde offenbart, wie der Tanz eigentlich
einer sich stets verdndernden Historizi-
tidt unterworfen ist. Nach den Worten von
Dr. Meduri hat die Moderne des Bhara-
tanatyams in Indien bereits im 19. Jhdt.
begonnen. Prof. Martin Puttke, bekannter
Ballet Direktor und Padagoge, erlduter-
te, wie er alles durch die Verkorperung
verstand, obwohl er zum ersten Mal bei
einer indischen Tanzauffiihrung war. Er
erkannte die 7 Morpheme oder Grundbe-
wegungen seines DANAMOS-Konzepts in
einer fantastischen Art und Weise in dem
indischen Tanzvokabular wieder. Fiir ihn
erschien dieser Tanz weder fremd noch
kulturspezifisch. Er zeigte sich beeindruckt
von der Prazision des Tanzes. Es erschien
fiir ihn notwendig, den im Europa benutz-
ten Begriff ,klassisch’ neu zu definieren.
Der Theaterwissenschaftler Prof. Phillip
Zarrilli aus GrofBbritannien, der als einer
der ersten westlichen Wissenschaftler Kat-
hakali- und Kalaripayattukenntnisse in die
westliche Theaterpraxis einfiithrte, unter-
strich die Wichtigkeit des neuen Diskurses
tiber den indischen Tanz, der durch dessen
Praxis im Westen erst recht notwendig ist.
Am 24. Juni wurde die Diskussion mit
weiteren WissenschaftlerInnen wie dem
Theaterwissenschaftler und Direktor des
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Tagore-Zentrums Prof. Shivaprakash, der
Ténzerin Dr. Sandra Chatterjee von der
Universitit Salzburg und der Dipl. Psy-
chologin und Tanzmedizinerin Anja Weber
fortgesetzt. Prof. Dr. Gabriele Brandstetter
von dem Institut fiir Tanz- und Theater-
wissenschaft der FU hielt den Keynote-
Vortrag. Hier wurde iiber die sich verin-
dernde Historizitit des indischen Tanzes,
dessen Rezeptivitit seit den 70-er Jahren
in Deutschland, die Relevanz von Form,
Struktur und Grammatik im klassischen
Tanz, tanzmedizinische Erkenntnisse zu
Emotionen und die Neuverkorperung
durch innovative Choreographien in-
discher Tadnzerinnen diskutiert. Junge
Choreographinnen aus Deutschland mit
indischer Tanzausbildung zeigten Auszii-
gen aus ihren zeitgenossischen Choreo-
graphien.

1 BERICHT |

Am 25. Juni prisentierte Ashish Mohan
Khokar einen Vortrag an der Freien Uni-
versitit. Er zeigte einen Film iiber den
Werdegang des Bharatanatyams seit etwa
90 Jahren. Es entstand eine rege Diskussi-
on iiber Herausforderungen und Méglich-
keiten einer Archivierung des Tanzes in
Indien mit den anwesenden ProfessorIn-
nen und Fellows der Freien Universitét
und Praktizierenden.

Kulturspezifisch und Transkulturell

Durch die Performance Berlin-Margam
und die nachfolgenden Diskussionen zeig-
te sich, wie die Geschichte des indischen
Tanzes in Deutschland nicht nur weiter,
sondern auch neu geschrieben wird. Denn
anders als bei dessen Praxis in etwa den
USA oder dem UK wird der Tanz, obwohl
— oder vielleicht gerade weil — in einem

nicht-kulturspezifischen Milieu einge-
bettet, auf immer neue, zum grof3ten Teil
nicht-indische Korper eingraviert. Durch
diese Praktizierenden, die bereit sind, die
langjdhrige Ausbildung auf sich zu neh-
men, bleibt die Frage der Archivierung
meines Erachtens ein lebendig dynami-
scher Prozess,immer aufs Neue verkorpert
und daher bewahrend in einer dem Tanz
eigenen Art. Die Struktur und Form oder
die Grammatik und der Inhalt, die sie ver-
korpern,ist zugleich kulturspezifisch und
transkulturell, lokal und global — und vor
allem jenseits von Exotismus. l

Weitere Infos, Videos und Bilder findet man
unter: :http://berlin-margam.blogspot.de/

+GESWAND -Bildungsarbeit fiir demografisch, kulturell und
religios sich wandelnde Gesellschaften in Europa“

Die Abteilung Integration und Migration
ist europdische ,,koordinierende Einrich-
tung” fiir bislang drei Grundtvig-Lernpart-
nerschaften: Der Diozesan-Caritasverband
Koln arbeitet dabei inhaltlich mit den asso-
ziierten Partnern Katholische Hochschule
NRW, Abt. KoIn und der Abteilung Bil-
dung und Dialog / Bildungswerk des Erz-
bistums Koln e.V.im Erzbischoflichen Ge-
neralvikariat zusammen. Das europdische
Netzwerk besteht aus weiteren Partnern in
Italien, Osterreich, Tschechien, Ruménien
und Liechtenstein. Diese Partner kommen
aus Caritas, Bildungshausern, Stiftungen
und Hochschulen.

1. ,,Interrel“:2007 -2009

2. Interkult“:2010 - 2012

3. ,,Geswand“ 2012 - 2014

Handlungs-Optionen fiir die Soziale
Arbeit

Jeweils nationale Erfahrungen decken die
Anforderung der gemeinsamen européi-
schen Dimension mit unterschiedlichen
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gesellschaftlichen Gegebenheiten in Siid-,
Ost-und Westeuropa nicht ab. Hier ist die
transnationale Bearbeitung des Themas
eine wesentliche Hilfe, um einen Beitrag
fiir eine gesamt-europdische Herange-
hensweise zu leisten. Es ist notwendig,
nationale Begrenzungen zu tiberschreiten,
um damit auch der Sozialen Arbeit in den
jeweiligen Herkunftslindern geeigneten
Handlungs-Optionen anbieten zu konnen.
Beispielhaft sei das Thema ,,Armutswan-
derung aus Siidosteuropa“ nach Deutsch-
land erwéhnt.

Zunehmende kulturelle Vielfalt in der Ge-
sellschaft ist in ihren Erscheinungsformen
mit Orientierungsproblemen verbunden
Die in den drei Lernpartnerschaften
behandelten Fragen der religiosen und
kulturellen Diversitdt in gesellschaft-
lichen Wandlungsprozessen sind ein
wesentlicher Aspekt der generationen-
iibergreifenden (Fort-)Bildungsarbeit im
europdischen Kontext. Unterschiedliche
religiose, aber auch sikulare Stromungen,

esoterische Trends und zunehmende kul-
turelle Vielfalt in der Gesellschaft sind in
ihren Erscheinungsformen besonders oft
mit Orientierungsproblemen verbunden
und stellen neue Anforderungen an die
Integrations- und Migrationsarbeit,jedoch
auch an die gesamte Soziale Arbeit.

Die Themen-Kontexte der ersten beiden
Lernpartnerschaften hatten einen deut-
lichen Bezug zum ,,gesellschaftlichen
Wandel“. Insofern war es auch hier lo-
gische Konsequenz, einen Folgeantrag
GESWAND - Erwachsenenbildung fiir
demografisch, kulturell und religios sich
wandelnde Gesellschaften in Europa zu
stellen. Erstmals wurde dieser im ,,euro-
péischen Matching-Verfahren® in Briissel
bewertet. Der Antrag erhielt die insgesamt
herausragende Bewertung von 89 Punkten
(von moglichen 100).

Community Education: wichtiger Ansatz
zukiinftiger (Integrations-) Sozialarbeit
Der Lernpartnerschaftsprozess unter der
Frage: ,,Wie konnen wir im Besonderen



auf gesellschaftlichen Wandel eingehen?*
hat dazu gefiihrt, sich einem aktuell an
Bedeutung zunehmendem, jedoch noch
wenig integriertem Modell der Sozial- und
Bildungsarbeit zu stellen: Community
Education.

Community Education unterstiitzt Ge-
meinden bzw. Communities, ihre kon-
kreten Problemlagen durch gemeinsames
Handeln und Gemeinwesen orientiertes
Lernen zu bewiltigen. Dabei werden Prin-
zipien wie Empowerment, Partizipation,
Inklusion, Selbstbestimmung und Koope-
ration verkniipft. Ein zentrales Anliegen
von Community Education ist gesellschaft-
liche Teilhabe. Damit zielt Community
Education allgemein auf soziale Veran-
derungen innerhalb der Gesellschaft oder
einer Gemeinschaft, um sozialen Wandel
hervor zu bringen und benachteiligende
Bedingungen fiir einzelne Mitglieder der
Community aufzuheben. Eines der Ziele
von Community Education ist die Ak-
tivierung der Mitglieder durch Hilfe zur
Selbsthilfe. Dabei konnen Projekte, die
auf den ersten Blick vielleicht gar nicht
als Bildungsprojekte erscheinen, in den
Kontext der Erwachsenenbildung gesetzt
werden.

Erkenntnisse und Praxis-Anregungen
Eine Studentin der Katholischen Hoch-
schule NRW, Abt. KoIn, wird im Rahmen
ihrer Master-Thesis den Begriff Communi-
ty Education auf der Basis der bisherigen
Lernpartnerschaftsergebnisse aufgreifen,
eine qualitative Befragung vorbereiten,
ausfithren und analysieren. Andere Teile
werden in der Grundtvig-Lernpartner-
schaft zusitzlich fiir die institutionelle

Verwertbarkeit analysiert und aufbereitet.

Erwartet werden wichtige Erkenntnisse

und daraus folgende Praxis-Anregungen

zu Fragen wie: ,,Gibt es Initiativen, in
denen Menschen Zugang zu Bildungs-
prozessen bekommen, die vorher ausge-
schlossen waren? (community education)

(Gemeinwesenarbeit) (Kunst und soziale

Intervention)“:

P Welche Ziele und Handlungsfelder soll-
te Bildungsarbeit angesichts sozialer
Ungleichheiten in den Blick nehmen?

» Potenzialorientiertes Lernen? (statt
Defizit-orientiert)

1 BERICHT |

Was sind neue Formen und Formate?
Wie werden Angebote entwickelt?
Was sind neue Orte fiir Lernen von

vvyy

Erwachsenen?

Wo lernen Menschen heute etwas?

Nehmen Institutionen das auf?

Welche Erfahrungen gibt es damit in

den Organisationen?

> Hat der Wandel in der Gesellschaft
Einfluss auf den Auftrag?

P> Wasssind die wichtigsten Verdnderun-
gen fiir Bildungsarbeit: Wie werden
gesellschaftliche Trends (und welche

vvyy

sind das?) wahrgenommen und inte-

griert?
Ende Juni musste den jeweiligen Nationa-
len Grundtvig-Agenturen der Zwischen-
bericht vorgelegt werden. Die Nationale
Agentur fiir Lebenslanges Lernen in Os-
terreich (oead) hat das Zwischenergebnis
bereits bewertet: ,,Das Projekt hat den
Start gut gemeistert. Die Meetings und
der fachliche Austausch scheinen sehr gut
zu laufen. Ablauf und Ergebnisstruktur
sind stimmig ...« M

HEINZ MULLER

Selbstheziiglichkeit der Kirche

Papst Franziskus

Kirche darf sich nicht um sich selbst dre-
hen. Das war seine Botschaft: Es gibt eine
kirchliche Selbstbeziiglichkeit, die die Kir-
che krank macht. Sterbenskrank. Dabei
bezog, sich Bergoglio auf eine Geschichte
aus dem Lukasevangelium. Jesus trifft in
der Synagoge eine Frau, deren Riicken
verkriimmt ist: ,,Sie konnte nicht mehr auf-
recht geben.” Doch als Jesus sie anspricht
und bertihrt, geht ein Ruck durch diese
Frau, und sie kann wieder gerade stehen.
Die Lebensmacht Gottes richtet sie auf.
Mit dieser Frau identifizierte Bergoglio
seine Kirche. Die Konsequenz liegt auf

der Hand: Auch die Kirche soll den auf-
rechten Gang neu lernen —sonst findet sie
nicht zu den gebeugten Menschen ihrer
Zeit. Bergoglio forcierte diesen Gedanken
mit einem weiteren Bezug aus dem Evan-
gelium, wo Jesus vor eine Tiir steht und
anklopft: ,, Ich denke an heutige Zeiten,da
Jesus von innen anklopft, sodass wir ihn
herauslassen sollen. Die selbstbeziigliche
Kirche hélt Jesus Christus fest und lasst
ihn nicht heraus.*

Auszug aus dem Beitrag: ,, Training des aufrech-
ten Gangs* von Gregor Maria Hoff, Die Zeit,
1.8.2013

Deutsche Bischofskonferenz:
Nationaldirektor ist Stefan Schohe

Neuer Nationaldirektor fur die Auslander-
seelsorge in Deutschland ist bereits seit
Anfang des Jahres 2012 Diplom-Padagoge
Stefan Schohe. Er folgte auf Monsignore
Wolfgang Miehle, der in sein Heimatbis-
tum Augsburg zurtickkehrte. Monsignore
Miehle war mehr als acht Jahre Auslander-
seelsorger bei der Deutschen Bischofskon-
ferenz.

Stefan Schohe (57) arbeitet seit 1984 im
Bereich Pastoral im Sekretariat der Deut-

schen Bischofskonferenz. Er war zunachst
padagogischer Mitarbeiter im Referat
Zivildienstseelsorge und spater Referent
fur Telefonseelsorge und Offene Tir sowie
Geschéftsfuhrer der Katholischen Bundes-
arbeitsgemeinschaft Beratung. Seit 2004
ist er Referent fiir Diakonische Pastoral,
Verbande, Haushalts- und Strukturfragen
im Bereich Pastoral.

HM
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Ein Reh im Wald

AMBAI

Jene Nichte sind unvergesslich, die Néchte,
in denen wir den Geschichten lauschten. Es
war Thangam Athai, die sie erzdhlte. Es
waren nicht die iiblichen von der Kra-
he und dem Fuchs, dem Hasen und der
Schildkrote. Diese Geschichten waren ihre
eigenen. Manche wie Fetzen von Lyrik,
manche wie niemals endende Lieder. Sie
waren ohne Anfang und ohne Ende und
entfalteten sich in Myriaden verlockender
Wege. Sie wiirde alle nur erdenklichen Bil-
der in unsere Vorstellung zaubern. Sogar
Déamonen und Gotter nahmen in ihren
Erzdhlungen neue Gestalt an. Surpanakai,
Tatakai und andere solcher Démonen wur-
denin Wesen mit Gefiihlen und Emotionen
verwandelt. Ihre Mantarai fiillte unsere
Augen mit Trianen... Charaktere, die in den
dunklen Ecken der Epen versteckt waren,
wurden durch Athais Worte gezeichnet,
so wie ein Vogel mit gebrochenem Flii-
gel durch liebkosende Hiande zurtick ins
Leben geholt wird. War es die Magie des
Lichts, die expansive zentrale Halle des
altertiimlichen Hauses oder die Nidhe der
Cousins, die nebeneinander lagen — ich
weil} es nicht —, aber diese Geschichten
hallen in meinem Geist immer noch wider:
wie das stetige Summen einer Biene.

Ich sehe Thangam Athai jetzt in vielen
erinnerten Momenten in ihrem Haus mit
seinen alten Sdulen und seiner gewaltigen
zentralen Halle, an die grof3e holzerne Tiir
gelehnt, die irdene Lampe tragend — die
Flamme beschiitzt durch das lose Ende
ihrer saris —, um sie sanft in die fiir sie vor-
gesehene Nische zu stellen. Wie sie ihrem
Mann, Ekambaram, das Essen serviert.
Wie sie Wasser am Brunnen schopft, ein
Bein fest gegen die Wand gepresst. Wie
sie die Pflanzen diingt.

Dunkel und wunderschon war Thangam
Athai — ihr Gesicht gegléttet, mit keiner
einzigen Spur einer Falte, ihr Haar grau
meliert. In Athais Haus gab es ein altmo-
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disches Harmonium mit fuSbetriebenem
Blasebalg. Nur Athai benutzte es. Wenn
sie es spielte, sang sie sanft eine Reihe von
Liedern — von dem religiosen Thevaram
zu dem Liebeslied vathaname chandra
bimbamo zum verspielten vannan van-
thane —, ihre langen, spitzen Finger iiber
das Rohrblatt des Harmoniums gleitend,
wie dunkle Schmetterlinge.

Eine Aura des Geheimnisvollen umgab
Thangam Athai. Da war Mitleid in den
giitigen Blicken, die andere auf sie rich-
teten, in ihrem trostenden Streicheln, ih-
ren feuchten Augen. Onkel Ekambaram
hatte eine andere Frau neben Athai. Er
behandelte Thangam Athai wie er eine
Blume behandeln wiirde. Niemand horte
ihn jemals das allzu familidre ,,di“ sagen.
Er nannte sie Thangamma. Selbst so wirkte
Athai fern, als wire sie hinter einer Wand
aus Rauch. Es war die Tochter von Onkel
Muthu, die dieses Mysterium 16st — nicht
dass das, was sie sagte, viel Sinn in unseren
Augen machte. Glaubte man Vallis Mutter,
so war Thangam Athai niemals ,,erbliiht*.
,, Was bedeutet das?“ hatten viele von uns
gefragt.

,Es bedeutet,dass sie niemals herangereift
ist.* Valli war diejenige, die aufgestiegen
war und nun Half-Saris tragen durfte.
»Aber ihre Haare sind doch ergraut?“
,,Das ist was anderes.“

Danach begannen wir uns Athais Korper
genauer anzuschauen. Wir versuchten he-
rauszufinden, wie ein Korper, der nicht
erbliiht war, aussehen wiirde. Es war iiber-
haupt nicht klar. Wenn sie aus dem Bade-
zimmer kam, in feuchte Kleidung gehiillt,
wirkte sie nicht anders als andere Frau-
en. Auch nicht, wenn sie in ihrem griinen
Sari so da stand, die rote Bluse von einem
Knoten unter ihrem Busen festgehalten,
ihre Haare zu einem Knoten gebunden.
Vallis Mutter hatte Valli einst gesagt: ,, Ihr
Korper ist nur ein hohler Korper.*

Ambai (Dr. C. S. Lakshmi), geb. 1944) in Tamil
Nadu, ist eine feministische Schriftstellerin, die
in der Tamil Sprache schreibt. Sie hat bisher 14
Biicher verdffentlicht, viele davon Sammlungen
von Erzdhlungen. Beliebte Themen ihrer Er-
zdhlungen sind: Liebe, menschliche Beziehun-
gen, Kampf der Frauen um Wiirde und Selbst-
standigkeit etc. Ambai ist mit dem Filmemacher
Vishnu Mathur verheiratet und lebt in Mumbai.

Wo war diese Hohlung? Konnte es sein,
dass sie nicht sichtbar war wie der gebro-
chene Fliigel eines Vogels?

Eines Abends féllten sie einen grof3en
verdorrten Baum im Garten. Der letzte
Schlag der Axt brachte den Baum zum
Fallen, mit den raschelnden Blittern. Als
er aufgeschlagen wurde, war sein Inneres
hohl. Valli stief3 ihren Ellenbogen in meine
Seite und fliisterte: ,,Da, das ist die Hohl-
heit.“ Dieser gebrochene Baum, der sich
selbst so vollstdandig entbloBte, dass jeder
die Leere im Inneren sehen konnte — wie
konnten wir diesen mit dem glédnzenden
dunklen Korper Athais vergleichen?

Welches Geheimnis verbarg ihr Korper?
Inwiefern war ihr Korper anders? An
Sommernachmittagen pflegte sie sich im
Vorratsraum zum Ausruhen hinzulegen.
Ihren Arm legte sie sanft um uns, wenn wir



uns zu ihr legten. Unsere Kopfe ruhten auf
ihrem Busen, den sie von der engen Bluse
befreit hatte. In dem Genuss der volligen
Sicherheit, die uns durch ihren Busen, ihre
Hiifte,ihre Arme gewihrt wurde, fragten
wir uns, was in ihr hohl war. Thr Korper
war warm, wenn man ihn beriihrte. Er
schien vor Energie iiberzusprudeln, wie
eine Frucht, die voll von Saft war, und
seine regenerierende Vitalitét peitschte so
viele Male wie ein stromender Fluss tiber
uns: wenn sie uns beriihrte, uns streichelte
oder mit einer festen Hand Ol in unsere
Korper massierte. Die Kuh gab nur Milch
bei ihrer Beriihrung. Samen, die sie séte,
sprossen ausnahmslos. Mutter sagte, sie
habe eine gliickbringende Hand. Als mei-
ne kleine Schwester geboren wurde, war
Athai gekommen, um bei uns zu wohnen.
,Akka, bleib nah bei mir, hor nicht auf,
mich zu beriihren. Nur dann werde ich
keinen Schmerz spiiren*, stohnte Mutter,
als wir aus dem Zimmer geschickt wurden.
Als wir uns langsam zuriick zur Tiir scho-
ben und wieder hineinschauten, streichelte
Thangam Athai sanft den gewolbten Bauch
von Mutter und sagte in einer sanften Stim-
me immer wieder: ,,Keine Angst. Es wird
nichts Schlimmes passieren.*

. Ach Akka! Wenn doch nur du auch....”,
schluchzte Mutter.

,,Ach, was fehlt mir denn schon? Ich lebe
wie eine Konigin. Mein Haus ist voller
Kinder“,sagte Athai. Die zweite Frau von
Onkel Ekambaram hatte sieben Kinder.
,Dein Korper kann nicht...“, wiirgte Mut-
ter unter einem anderen Schluchzen, nicht
fihig, ihren Satz zu beenden.

,, Wieso, was stimmt nicht mit meinem Kor-
per?“ fragte Athai, ,,ist mein Appetit nicht
normal? Schlafe ich etwa nicht gut? Auch
dieser Korper ist wie alle anderen Korper.
Wenn er geschlagen wird, fithlt er Schmerz,
Blut gerinnt. Wenn eine Wunde eitert, tritt
Eiter aus. Essen wird verdaut. Was will
ich mehr?*

Mutter nahm Athais Hand und presste
sie gegen ihre Wange. ,,Oh! Wie sie dei-
nen Korper verwundet und durchgebohrt
haben®,jammerte Mutter,immer noch die
Hand Athais haltend.
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Vallis Mutter hatte ihr erzahlt, dass es keine
Medizin gab, die nicht an Athais Korper
ausprobiert worden wére. Sie hatte eine
jede Behandlung eines jeden Arztes er-
halte, der die Stadt besuchte. Athai wurde
auch englische Medizin gegeben. Manch-
mal, nachdem sie bestimmte Medikamente
genommen hatte, schlief sie, als sei es fiir
immer. Sie fithrten sogar ein Heilungsritual
mit Neem-Bldttern und Rasseltrommeln
fiir sie durch. In der Hoffnung, dass ein
plotzlicher Schreck helfen wiirde, lieBen
sie eine dunkle, verhiillte Figur auf Athai
springen, als sie am spiten Abend in den
Hinterhof ging. Athai fiel hin, kreischend,
und schlug ihren Kopf am groBen Granit-
stein auf, der zum Waschen der Kleidung
verwendet wurde. Sie hat immer noch die
Narbe auf der einen Seite ihrer Stirn. Als
der nichste Arzt ankam, horte man sie
rufen: ,,Lasst mich in Ruhe, lasst mich in
Ruhe.“ Als sie losgingen, um fiir Onkel
Ekambaram eine zweite Frau zu suchen,
mahlte Athainoch in der selben Nacht die
Samen der Arali-Bliite und trank den Sud.
Sie schafften es irgendwie, sie zu retten,
indem sie ihr das Gegengift gaben. Und
Onkel sagte,seine Augen vor Trinen tiber-
quellend: ,,Ich will nichts, das dir weh tut.
Danach suchte Athai selbst eine Frau fiir
ihn aus. So kam Sangamalam in die Familie.
All dies war natiirlich Information, die
Valli gesammelt hatte.

Ohne ihre Hand aus Mutters Griff zu 16-
sen, streichelte Athai ihren Kopf mit der
anderen und fliisterte: ,,Vergiss, vergiss
alles. Wieso erinnerst du an meine Ge-
schichte, wenn du gerade dabei bist, das
Kind zu bekommen?“

Injener Nacht wurde meine kleine Schwes-
ter geboren.

Es war spiter,wiahrend einer meiner Besu-
che zuhause, dass Athai diese Geschichte
erzihlte.

Es war Regenzeit. Eines Nachts ..... wurde
ein Jamakalam an einem Ende der Halle
ausgebreitet und ein paar Kissen zurecht-
gelegt. Einige Kissen hatten Hiillen, die mit
Haarol beschmutzt waren. Manche waren
ohne Hiille und aus dickem, dunkeln Stoff
gemacht und waren mit der klumpig ge-
wordenen Baumwolle gestopft. Es waren
keine Kissen, die im Alltag verwendet

wurden. Sie wurden uns Kindern gege-
ben, wenn es Giste gab. Kinder, die den
ganzen Tag gespielt hatten, sich hatten satt
essen konnen und in jenem Moment ein-
schliefen, in dem sie ihr Kissen beriihrten
—wiirden solche Kinder iiberhaupt kleine
Unbequemlichkeiten bemerken?

Wir horten das Geridusch der Kiiche, die
gereinigt wurde. Dann den metallenen
Klang des Bronzegefifies,das Quietschen
einer sich 6ffnenden Tiir, den plotzlichen
Schlag eines Besens, der hinter der Tiir
platziert wurde. Dann das Reiben einer
Dose mit Kolam Pulver auf dem Zement:
der irdene Ofen scheint wohl ein Kolam
zu bekommen. Gleich wiirde Athai die
Kiichentiir schlieBen und die lange Halle
entlangkommen.

Niemand von uns schlief. Wir warteten.
Als Athai ndher kam, war es Somu, die
sprach.

,Athai, erziahl uns eine Geschichte... Bitte,
Athai!“

»30, seid ihr alle noch wach?“ Sie stand
einen Moment da, schaute uns an und
kam dann riiber. Kamatshi und Somu

Was essen die
Deutschen?

... essen laut einer reprisentativen Um-
frage ,,unbekiimmert, gerne und regel-
mafBig* Fleisch. 3,7 Prozent sind Vege-
tarier, und 11,6 Prozent essen selten nur
ausgewdhltes oder sehr wenig Fleisch. Zu
diesen Ergebnissen kommt eine Studie
der Universitdten Hohenheim und Gottin-
gen. Der Pro-Kopf-Fleischverbrauch der
Bundesbiirger(-innen) blieb demnach in
den vergangenen Jahren konstant. Ménner
essen rund 100 Gramm, Frauen etwa 50
Gramm Fleisch und Wurstwaren pro Tag.
Jeder Zehnte gab an, in Zukunft weniger
Fleisch essen zu wollen. Zur Begriindung
wurden dabei Mitleid mit Tieren, umwelt-
schidliche Auswirkungen der Fleischpro-
duktion oder gesundheitliche Aspekte
genannt.

Aus: Frau und Mutter 9/2013
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,Corporation 2020. Warum wir Wirtschaft neu denken miissen”

Ein neues Buch von dem indischen Deutsche Bank-Manager Pavan Sukhdev

Die soziale und 6kologische Erneue-
rung von Wirtschaft und Gesellschaft
ist eine der dringendsten Aufgaben
unserer Zeit. Pavan Sukhdev hat mit
seinem Buch ,Corporation 2020. War-
um wir Wirtschaft neu denken miissen”
einen Vorschlag vorgelegt, der bei den
Unternehmen und ihrer Regulation
ansetzt. Seine These: Das rein pro-
fitmaximierende Unternehmen hat
sich in einer bestimmten historischen
Phase des Kapitalismus entwickelt, in
der heutigen Welt aber hat es seine
Daseinsberechtigung verloren. Poli-
tik und Gesellschaft haben es in der
Hand, einem neuen Unternehmens-
Typ zum Durchbruch zu verhelfen, der
mit den sozialen und 6kologischen
Herausforderungen unserer Zeit in
Einklang steht. Zu den wichtigsten
Stellschrauben gehort die Abschaffung
von kontraproduktiven Subventionen.
Notig sind die richtigen Anreize durch
Steuern, 6ffentliche Beschaffung und
offentliche Investitionen.

In seinem Vorwort zum Buch schreibt Ralf
Fiicks, Vorstand der Heinrich-Boll-Stif-
tung: ,,Corporation 2020 greift weit tiber
eine Reform der Unternehmensbilanzen
hinaus. Es geht um nichts weniger als um
eine Vision fiir das Unternehmen des 21.
Jahrhunderts. Im Zentrum unternehmeri-
schen Handelns soll kiinftig der Mehrwert
fiir die Gesellschaft stehen.*

Ausziige aus einem Beitrag von Elisabeth
von Thadden in Die ZEIT, 12.9.2013. Titel:
,Last Exit — Buchhaltung*

Unsere Wirtschaftsweise miisse sich nicht
nur dndern, meint Sukhdev, die Verédnde-
rung miisse auch sehr schnell gehen. Bis
2020. Bis dahin will Europa die Energieef-
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fizienz und den Anteil der Erneuerbaren
um 20 Prozent steigern und die Emissi-
onen um 20 Prozent senken. Sukhdevs
Vorschlag: Der Gemeinwohlgedanke soll
ins Privateigentum eingebaut werden, in
die Bilanzen. Die Gesellschaft, auf die die
Kosten bisher abgewilzt werden, soll se-
hen konnen, was Unternehmen zerstoren,
wiahrend sie wachsen.

Sukhdevs Agenda lautet: Wenn der Feind
Nummer eins ,,Business as usual’ heif3t,
dann sind die Freunde Nummer eins die
neuen Unternehmer mit ihrem griinen
Sinn fiir Verantwortung. Der ehemalige
Vorstandsvorsitzende von Puma, Jochen
Zeitz, ist sein Paradebeispiel. Der hat
in seiner Amtszeit weltweit zum ersten
Mal die Umweltkosten berechnet und
transparent gemacht. Der brasilianische
Kosmetikkonzern Natura oder das indi-
sche Unternehmen Infosys sind Sukhdevs
andere Lieblingsbeispiele, aber er ist sich

aus zahllosen Gesprachen mit CEOs sicher,
dass der Wertewandel iiberall unterwegs
ist.

Auch deswegen zitiert Sukhdev gern die
indische Schriftstellerin Arundhati Roy:
,Eine andere Welt ist moglich. Sie hat sich
bereits auf den Weg gemacht. An ruhigen
Tagen kann ich sie atmen horen.* Moglich
sei diese andere Welt, weil die entschei-
denden Akteure verstanden hétten, dass
es mit dem Wachstum nicht weitergehe
wie bisher. Wachstum oder Postwachstum,
das ist fiir ihn nicht die Frage. Er wird
ungeduldig, wenn er diese Alternative nur
hort. Die Armsten der Welt haben nicht
mal Grundsicherheit. Beides muss sein,
gleichzeitig: ,, Wir brauchen Rahmenbedin-
gungen fiir eine Unternehmenskultur, die
menschliches Wohlbefinden und soziale
Gleichheit wachsen lisst, wihrend sie Um-
weltrisiken und 6kologische Knappheiten
nicht anwachsen lésst.*
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krochen in ihre Richtung und schauten
sie erwartungsvoll an, wihrend sie ihre
Kopfe auf ihrer Hiifte niederlegten. Die
anderen lehnten sich vor und stiitzen ihre
Ellenbogen auf die Kissen.

,Es war ein grofler Wald......“, begannsie.
,»Alle Tiere lebten gliicklich in dem Wald.
Es gab viele fruchttragende Baume dort.
Ein Bach rann auf der einen Seite. Wenn
sie durstig waren, wiirden die Tiere dort
hingehen, um zu trinken. Alles, was die
Tiere brauchten, gab es dort. Es gab keine
Angst vor Jagern in diesem Wald. Die Tiere
wanderten umher, ohne auch die geringste
Angst vor einem unerwarteten Pfeil, der
sie durchbohren konnte und ihr Leben
bedrohen. Nicht dass es hier keine Wald-
brande gab, oder Fremde, die kamen, um
die Bdume zu fillen, Friichte zu pfliicken,
Vogel zu schief3en, oder die flichenden
Schweine zu jagen. Dennoch war es ein
vertrauter Ort fiir die wilden Tiere und
die Vogel, die hier lebten. Sie wussten, auf
welchem Baum die Eule sitzen wiirde und
wie sie rufen wiirde, wenn der Wald in die
Stille der Nacht gehiillt da lag, auf welchem
Stein der Frosch hocken wiirde und wann
er plotzlich glucksig und kehlig quaken,
oder wann der Pfau tanzen wiirde.

Eines Tages geschah es, dass eine Herde
Hirsche um zu trinken zum Wasser ging.
Vom Strom abgekommen, verlor ein Reh
seinen Weg. Pl6tzlich fand es sich selbst in
einem anderen Wald wieder. Ein Wald
ohne Weg, in dem alle Baume die Spu-
ren von Pfeilen trugen. Auch dort gab
es einen Wasserfall, einer der stiirzte und
rauschte. Der Wald sah in den Augen des
Rehs trostlos aus, als ob es ein verwiisteter
unfreundlicher Ort wire. Das Reh erschau-
erte. Es rannte in Panik hin und her, die
ganze Zeit iiber weinend. Die Nacht brach
herein. Das Reh konnte mit dieser Angst
nicht leben. Das Gerédusch des Katarakts
angstigte es.In der Ferne machte ein Jager
ein Feuer und briet das Wild, das er geto-
tet hatte. Das Reh bemerkte die Funken
des Feuers. Heimlich wanderte es im Wald
umbher, bis es sich erschopft niederlief3.

Viele Tage vergingen. In einer Vollmond-
nacht sah das Reh, dass der Katarakt von
Mondlicht umgeben war und veréndert

NEUES BUCH

Ashes and Flames

Ashes and Flames. Orthodoxy as Faith in Romania von Dan Sandu, Parthenon Verlag
Kaiserslautern und Mehlingen, 240 S.ISBN: 978-3-942994-05-7

Diese spannende Innenansicht des or-
thodoxen Christentums im Karpatenland
beginnt mit einer kurzen historischen
Skizze Uber die Urspriinge des Christen-
tums in der Region und die Entwicklung
der kirchlichen Institutionen wahrend des
Mittelalters und der friithen Neuzeit, um
dann in einem zentralen Abschnitt das
Schicksal der Kirche wéahrend der Zeit des
Kommunismus zu beschreiben. Der Haupt-

wirkte. Seine Erscheinung verursachte
nicht langer Furcht. Das Mondlicht fiel
sanft auf alles, als ob es von einer ma-
gischen Wand beriihrt wiirde. Das Reh
legte alle Angst ab. Es mochte den Wald.
Jede Ecke und jedes Versteck des Waldes
wurde ihm nun bekannt.

Obwohl es ein anderer Wald war, hatte er
dennoch alles, dachte das Reh. Da ist der
Wasserfall. Und dort die Baume, die Pflan-
zen. Allméahlich war das Reh dazu in der
Lage, die Tiere und die Vogel zu sehen,
den Bienenstock, der vom Baum hing, das
Gras, griin keimend. Dieser neue Wald barg
nicht linger Geheimnisse fiir das kleine
Reh und es streifte iiberall herum. Nach
all der vergangen Angst wurde das Reh
ruhig.

Athai beendete die Geschichte. Nur der
Teil der Halle, in dem wir uns befanden,
war erhellt. Der Rest war Dunkelheit.
Uns vorstellend, dass die dunklen Orte
der Wald waren, hatten wir zugehort. Wir
hatten uns mit dem Reh angefreundet und
am Ende hatten auch wir unseren Frieden.
Jeder schlief ein, die Kissen umarmend.
Schlifrig, auf dem rauen blauen, gelben
und schwarzen Kissen liegend, schaute ich
auf. Und dort,immer noch in unserer Mitte
sitzend, ihre Arme um ihre Brust gelegt,
die Handfldachen ihre Schultern greifend,

teil des Werkes ist der Neuorganisation
der Kirche nach 1990 und ihrer Einbettung
in die ruméanische Gesellschaft von heute
gewidmet.

Weitere Infos unter: http://www.parthenon-
verlag.de/product/ashes-and-flames-orthodoxy-
as-faith-in-romania/

Das Inhaltsverzeichnis finden Sie hier: http://
www.parthenon-verlag.de/wp-content/up-
loads/2013/01/Content.pd

ihren Kopf auf ihren Knien ruhend, war
sie: Thangam Athai. M

Aus dem Englischen von Jana Koshy

Quelle: Entnommen aus dem Band ,,Katha
Prize Stories Volume 5 (1995). New Delhi, in
dem die englische Ubersetzung der Erziihlung
von C. T. Indira zuerst erschien.

Glossar

Surpanakai: Eine Rakshasi (Ddmonin) aus dem
Ramayana

Tatakai: Tamil ; Sanskrit : Tataka oder Taraka;
Yaksha (Ddmonin) aus dem Ramayana

,» Di“: Suffix oder Personalpronomen (f ), wel-
ches in nichthoflicher, freundschaftlicher
oder intimer Anrede verwendet wird.

Half-Sari: Ubergangskleidung zwischen Kind-
heit und Erwachsenenalter, oft im Zusam-
menhang mit dem Eintritt in die Geschlechts-
reife

Akka: Anrede fiir dltere weibliche Respektsper-
son oder dltere Schwester

Jamakalam: Grofer, handgewebter Stoff

Kolam: Zentrisch symmetisches Muster aus
weifsem Reismehl; meistens von den Frauen
des Haushalts taglich rituell aufgetragen

= AN -
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Armutszeugnis

1 REZENSION |

Gegen die Unkultur der global verbreiteten Wohlstandsignoranz

Asit Datta. Armutszeugnis. Warum
heute mehr Menschen hungern als vor
20 Jahren.

Deutscher Taschenbuchverlag Miin-
chen, 2013.

Seit mehr als 30 Jahren beschiftigt sich
Asit Datta mit Fragen und Herausforde-
rungen der Globalisierung, insbesondere
den Themen Armut, Hunger und Handel.
Seine erste Buchveroffentlichung zu diesen
Themen — ,,Welthandel und Welthunger®
—erschien 1984, ebenfalls beim Deutschen
Taschenbuchverlag, sie wurde bis 1994 in
sechs aktualisierten und erweiterten Auf-
lagen verlegt.

Die jiingst erschienene und im Rahmen der
Leipziger Buchmesse der Offentlichkeit
prasentierte Publikation ,,Armutszeugnis*
schlief3t auf der Basis akribischer Recher-
chen und Analysen des aktuellen inter-
nationalen Diskurses und gegenwértiger
Entwicklungen an die Perspektiven und
Paradigmen von ,,Welthandel und Welt-
hunger® an.

Der Titel des Buches —,, Armutszeugnis® —
kann vor diesem Hintergrund in zweifacher
Semantik interpretiert werden: 1) Armut
und Hunger sind im 21. Jahrhundert keine
temporéren, lokalen und individuell zu
verantwortenden Schicksale, sondern ein
strukturelles wie kollektives Massenph-
nomen.2) Dieses Phianomen ist in seiner
Dramatik nicht neu, doch trotz des kumu-
lierten Wissens, eines global wachsenden
Wohlstandes und Lebensstandards, eines
unvorstellbaren finanziellen Reichtums,
sind bisher keine nachhaltigen Strategien
zu dessen Bekdampfung realisiert worden:
In erster Linie, aus systemischer Perspek-
tive, ein Armutszeugnis fiir national wie
international agierende PolitikerInnen,
Regierungen und Weltorganisationen, aber
auch, aus einer humanistischen Sicht, fiir
die Menschheit und die Menschlichkeit.
Asit Datta verzichtet im ,,Armutszeug-
nis“ auf direkte moralische Anklagen wie
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diese. Anstelle dessen legt er mit seinem
Buch auf der Suche nach Antworten auf
fundamentale Fragen eine umfassende,
multiperspektivisch-differenzierte und
quellenreiche Analyse der Quantitéten,
der Qualitdten und der Ursachen von
Hunger und Armut vor. Er konstatiert,
dass, wenngleich der Prozentsatz der
hungernden Menschen zwischen 1960
und 2011 von 37 Prozent auf 14,6 Pro-
zent gesunken ist, heute mehr Menschen
hungern als 1990, welches er als Basisjahr
der Millenniumsziele benennt. Viele dieser
Ziele,unter anderem die Halbierung von
Hunger und Armut bis zum Jahr 2015, wer-
den offensichtlich nicht erreicht werden
konnen: Eine Milliarde Menschen leben
gegenwirtig in einer Situation, die es ih-
nen nicht erlaubt, sich unabhingig und
ausreichend zu erndhren. Téglich, so Asit
Datta, sterben 25.000 Menschen, davon
11.000 Kinder unter fiinf Jahren,an Hunger
oder dessen Folgekrankheiten — , tdglich
stirbt eine Kleinstadt®. Wie ist das immer
noch moglich?

Die unterschiedlichen Ursachen setzt
Asit Datta wie ein Mosaik zusammen.
Von Analysen der (historischen) Entwick-
lung von globalen Handelsbeziehungen
und Investmentgeschiften, der Vergabe-
und Funktionsprinzipien der ,,heimlichen
Herrscher®, der Weltbank, des Internati-
onalen Wihrungsfonds und der Welthan-
delsorganisation, des breiten Versagens
der Entwicklungshilfe iiber Griinde der
ungleichen Verteilung von (iiber-)lebens-
wichtigen Ressourcen und internationa-
len, nationalen und lokalen Moglichkeiten
der Partizipation und Mitbestimmung,
auch zwischen den Geschlechtern bis zu
aktuellen Perspektiven auf fahrlissiges
Unterlassen in Bezug auf die Sicherung
einer nachhaltigen Entwicklung entsteht
ein Bild, welches nicht nur provoziert, wie
auf dem Klappentext des Buches zu lesen
ist, sondern beschamt und bestiirzt.
Uber die Identifikation von zahlreichen

symptomatischen Paradoxa und kontriren
Entwicklungstendenzen legt Asit Datta
den Finger in die Wunde des globalen Hun-
gers, etwa wenn er die Zahl der weltweit
hungernden Menschen den 1,6 Milliarden
iibergewichtigen oder fettleibigen Men-
schen gegeniiberstellt (wobei die meisten
untererndhrten wie fettleibigen Menschen
in Indien und China leben), wenn er dar-
legt, dass 53 Prozent des weltweit produ-
zierten Getreides der Fleisch- und Energie-
produktion dienen, wenn Deutschland fast
gleichzeitig 104 000 Tonnen Alttextilien in
verschiedene Lander Afrikas exportierte
und die Bundesregierung das mehrjéhrige
Projekt ,,Cotton made in Africa“ finan-
ziert, wenn fiir einen fiir ,,Entwicklungs-
zusammenarbeit“ ausgegebenen Euro
Deutschlands 1,80 Euro an die deutsche
Exportwirtschaft zuriickflieBen, wenn er
darlegt, dass jahrlich etwa 50 Milliarden
US-Dollar aus afrikanischen Landern auf
Schwarzgeldkonten in Europa und die
USA iiberwiesen werden, 25 Milliarden
US-Dollar demgegeniiber als ,,Entwick-
lungshilfegelder* nach Afrika flieBen ...
Indien nimmt in den Darstellungen Asit
Dattas eine wichtige Position ein — hier
zeigen sich weltweite Tendenzen in be-
sonders deutlicher Form, zum Beispiel
im Hinblick auf seine 190 000 Dollar-
Millionére (darunter zwei der reichsten
Dollar-Milliardare der Welt, vgl. dazu
auch ,,Meine Welt“, Ausgabe 1/13) oder,in
Abhingigkeit von der angelegten Berech-
nungsmethode und dem Armutsverstand-
nis, auf die 28 bis 40 Prozent der Menschen
Indiens, die unterhalb der ,,Armutsgren-
ze“ leben. Trotz der Demokratie und der
freien Presse, wichtige Priaventivfaktoren
gegen Hunger und Armut, und trotz des
anhaltenden Wirtschaftswachstums werde
bisher die Masse der unterprivilegierten,
armen Bevolkerung nur unzureichend ein-
gebunden. Dabei mangele es hier nicht an
Ressourcen: Wihrend von 1950 bis 2010
die Bevolkerung auf das 3,5fache stieg,



wuchsen die Nahrungsmittelproduktion
auf das 4,5fache und das Bruttoinlands-
produkt auf das 21fache. Es wurde bisher
versdumt, die Wirtschaft der ruralen Rau-
me zu diversifizieren und nicht-landwirt-
schaftlich orientierte, alternative Arbeits-
und Erwerbsmoglichkeiten zu schaffen.
Anstelle dessen wachse die kleinbduer-
liche Abhéngigkeit von transnationalen
Saatgutunternehmen kontinuierlich. Die
wirtschaftliche Entwicklung der vergange-
nen Jahrzehnte habe somit nicht zu einem
Abbau, sondern zu einer Vergro3erung
der alten Ungleichheit zwischen Klassen,
Kasten und Geschlechtern gefiihrt. Die
Zahl der absolut Armen ist in Indien in
den vergangenen Jahren um 21 Millionen
angewachsen.

Asit Datta zeigt sich im ,,Armutszeug-
nis“ einmal mehr als ein Virtuose des
kritischen Umgangs mit Statistiken, als
Wissenschaftler, der es vermag, seine
umfassenden Recherchen in begriindete
Thesen miinden zu lassen und die Kom-
plexitidt des Ursache-Wirkungs-Gefiiges
von Hunger und Armut zu reduzieren
ohne zu generalisieren oder zu verkiirzen,
als Humanist, der einen filigranen Blick
auf den einzelnen Menschen, und weni-
ger auf ,,arme Linder” entwickelt, und
als Autor, der nicht fiir einen exklusiven
Kreis von ,,Eingeweihten, sondern fiir
eine interessierte und zu interessierende
Offentlichkeit schreibt.
Analytisch-deskriptiv argumentiert Asit
Datta gegen die Unkultur der global ver-
breiteten Wohlstandsignoranz und —arro-
ganz, gegen eine patriarchalisch-paterna-
listische Per-spektive auf Lebenskontexte
systematisch und strukturell benachtei-
ligter, hungernder und armer Menschen,
gegen evolutionistisch-lineare Fortschritts-
und Entwicklungsauffassungen bzw. den
Mythos des grenzenlosen Wachstums und
fiir die Humanisierung der globalen Welt(-
wirtschafts)gesellschaft. Wege hierzu zeigt
er ebenfalls auf, sie sind gleichermaf3en
logisch wie notwendig. Nur gegangen
werden miissen sie endlich.

CONSTANZE BERNDT

Constanze Berndt, Wissenschaftliche Mitarbei-
terin an der Universitit Rostock, hat bei Asit
Datta zu Fragen des indischen Bildungssystems
promoviert.

1 REZENSION I

Interkulturelle Philosophie

Ram Adhar Mall. Indische Philosophie
-Vom Denkweg zum Lebensweg. Eine
interkulturelle Perspektive.Verlag Karl
Alber, Freiburg/Miinchen 2012 (Welten
der Philosophie Bd. 4),378 S.

Wihrend seiner gesamten akademischen
Wirkungszeit hat Ram Adhar Mall iiber
die Beziehungen der verschiedenen phi-
losophischen und kulturellen Traditionen
nachgedacht und eine Vielzahl von Studien
zu dem Thema publiziert. Dabei war sein
vorrangiger Wunsch, eine europazentrische
Betrachtungsweise zu vermeiden und die
echte Pluralitdt und Komplementaritét der
Traditionen zu dokumentieren. Er schrieb
gegen die philosophischen Schulen des
Westens an, die sich implizit oder explizit
noch striuben anzuerkennen, dass philo-
sophische Betrachtung heute interkulturell
gepragt sein muss. Wie grof3 ist der Kreis
der Akademiker, der die Konsequenzen
erkannt hat, eine philosophische Plura-
litat fir ihre Studiengénge und Studien
zu fordern? Einseitigkeit entsteht iiber-
wiegend aus ungentigender Kenntnis der
aufereuropiischen, etwa der chinesischen
und indischen Traditionen sowie aus dem
Zogern, die jahrhundertealten okziden-
talen Philosophiebegriffe zu relativieren.

Ram Adhar Mall besitzt die Kenntnisse,
um die notwendigen Korrekturen aufzu-
zeigen. Im Jahr 1937 in Nordindien gebo-
ren, hat er in seiner Heimat Sanskrit und
Philosophie studiert, doch er promovierte
in Koln tiber David Hume. Mehrere Jahre
unterrichtete er in Kalkutta, bis er 1967
nach Deutschland zuriickkehrte und an
verschiedenen Universitidten Philosophie
lehrte. Heute lebt er in Jena. Um seinen
Zugang zu den philosophischen Traditio-
nen zu institutionalisieren, griindete Mall
1991 die Gesellschaft fiir Interkulturelle
Philosophie, die bis heute eine rege Ak-
tivitdt entfaltet. Das vorliegende Buch ist
eine Zusammenfassung seines Denkens
und Wollens.

Der Titel deutet schon an, warum die
indischen philosophischen Traditionen
hierzulande héufig nicht ernst genommen
werden. Die Mehrzahl unterscheidet bis
heute nicht Philosophie (im abendlidndi-
schen Sinne) und Theologie. Ihr hochstes
Ziel bleibt religios, namlich die Erlosung
oder Befreiung vom irdischen Dasein.
Philosophie im indischen Verstdndnis ist
darum niemals nur theoretischer ,,Denk-
weg*,sondern strebt zum praktischen Le-
bensvollzug hin,in dem der ,,Beweis* fiir
die Richtigkeit der Theorie liegt. Dass sich
dennoch eine ernstzunehmende Logik aus-
gebildet hat, die mit der abendléndischen
vergleichbar ist, wird Mall nicht miide zu
betonen.

Das Werk ist eine tour d’horizon der in-
dischen Philosophien in ihren vielfaltigen
Aspekten, die stets vor dem Hintergrund
der abendldndischen Philosophie — also
interkulturell — beschrieben werden.
Die Methode und die Bedingungen des
»interkulturellen Philosophierens® ana-
lysiert Mall in der Einfithrung. Bei der
Darstellung von Epistemologie, Psycho-
logie, Metaphysik und Ethik der indischen
Systeme flicht der Autor immer wieder
Betrachtungen ein, die sie den abendlin-
dischen Denkweisen gegeniiberstellen und
sie in ihrer je eigenstindigen Bedeutung
hervorheben. Schwichen und Méngel in
den Philosophien beider Hemispheren
bleiben nicht unerwihnt, Mall hiitet sich
vor Idealisierung. Stets betont er, dass eine
Differenz zwischen den Philosophien kein
Defizit bei der einen oder anderen bedeu-
tet. Wir sollen die Balance halten zwischen
dem Erfassen der essentiellen Eigenart
einer Tradition und ihren allgemeinen und
iibergreifenden Wesensziigen, also weder
das Eine noch das Andere absolut setzen.
Nur so kann Pluralitédt innerhalb der Phi-
losophien des Abendlandes und Orients
und zwischen ihnen lebendig bleiben.
Dem aufmerksamen Leser kann nicht ent-
gehen, dass die indische Philosophie nicht
mit den aktuellen Problemen weiterge-
wachsen ist. Mall schlie3t seine Darstellung
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mit Vivekananda, Tagore, M.K. Gandhi
und Aurobindo ab. Eine philosophische
Beschiftigung mit Okologie, modernern
Menschenrechten, Geschlechterfragen
oder sozialer Verantwortung ist in Indi-
en in den Anfingen und hat die Univer-
sitdten noch nicht erreicht. Die sozialen
Bewegungen, die von Impulsen Gandhis
ausgehen, sind am ehesten spiirbar. Aber
besitzen sie bereits eine philosophische
Ausformung? Ebenso lésst sich fragen, wie
es mit der subalternen Philosophie, nim-
lich der Philosophie, die dem Volk durch

Junomas Tattoos

Eine spezielle Geschichte zum Weltfrauen-
tag: Einst herrschten in Indien Konige. Sie
waren bekannt dafiir, sich die schonsten
Frauen aus den Dorfern und Stdmmen als
Kurtisanen zu halten. Um dem zu entge-
hen, tdtowierten sich die Frauen des indi-
genen Stammes der Adivasi als Jugendli-
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die Mythen vermittelt wird, steht. Diese
beiden Komplexe sprengen den Rahmen
dieses Bandes. Nachdem Ram Adhar Mall
die gegenwirtige Sachlage umfassend be-
schrieben hat,ist zu wiinschen, dass er nun
in dieses Neuland vorstof3t.

Eine kritische FuBB3note: Der Autor nennt in
seiner Bibliographie die klassischen Texte
und Autoren weitgehend in alten, engli-
schen Ausgaben. Warum nicht die neuen
deutschen Ubersetzungen, die die Leser
unmittelbar weiterfithren?

che die Gesichter. Diese Tradition gibt es
heute nicht mehr, aber in Orissa trifft man
noch einige tatowierte Adivasi-Frauen.
Junoma Digal kann sich noch genau daran
erinnern, wie ihr Gesicht tatowiert wurde.
Sie war 14 und die Farbe wurde von ihrer
GroBmutter in ihre Haut gestochen. Als

Gerade weil die indische Philosophie eine
theologische Spitze hat, die auf die letzten
Dinge zielt, kann sie fiir uns in Europa
wesentlich sein. Gerade weil wir die Welt
materialistisch als Konsumenten betrach-
ten, kann uns die indische Lehre von der
Beseelung der Welt eine Tiir 6ffnen. Ram
Adhar Malls Buch ist ein qualifiziertes An-
gebot, uns mit der indischen Philosophie
wissenschaftlich und interkulturell ausge-
wogen zu beschiéftigen, nicht zuletzt damit
wir einen eigenen ,,Lebensweg* finden. l

MARTIN KAMPCHEN

Zeichen dafur, dass sie nun kein Madchen
mehr ist, sondern eine Frau im heiratsfahi-
gen Alter. Sehr schmerzhaft soll das gewe-
sen sein.Junoma stammt aus der Bevolke-
rungsgruppe der Adivasi, deren Gesamt-
zahl in Indien auf 70 Millionen geschatzt
wird. lhr Stamm heif3t Kondh. Zusammen
mit den Dalits gehéren sie zu den drmsten
Menschen in Indien.

Junoma Digal im Khandamal Distrikt in Orissa, Indien.
Foto und Text von Daniela Singhal



DALIT-KUNST

Kiinstlerische Vorstellung von
Dalit-Wirklichkeit in Indien

Nachfolgend sind einige Bilder aus einem Malworkshop bei dem 40 Kiinstler teilgenommen haben.
Der Workshop wurde von Dalit Intellectual Collective Mumbai durchgefiihrt. Kontaktadresse fir weitere Information:
Dalit Intellectual Collective, D-1, Shivdham, 62 Link Road, Malad(W), Mumbai-400 064, India.Tel. 0091-22-288 228 50 / 288 986 62.
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